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Czym dla istot ludzkich jest prawdziwa wolnos¢? Gdzie
i jak jg znajdujemy? Czy polega ona na odrzucaniu religijnych
i spotecznych ,ograniczen” oraz przyjmowaniu radykalnie au-
tonomicznej egzystencji? Czy tez takie lekcewazenie naszych
zobowigzan wobec Boga i blizniego ujmuje wartosci i godno-
§ci naszemu ludzkiemu zyciu? Czy prawdziwa wolnos¢ roz-
kwita w petnych mitosci i zaufania relacjach z innymi, a przede
wszystkim z Bogiem?

Wolnoé¢ czy Bog?

Poczynajac od XVII az do poczatku XXI wieku wielu pisarzy
przyjmowato zatozenie, ze Bog ogranicza ludzkg wolno$¢. Na
0go6t rozumieli oni wolnos¢ jako wybdr pomiedzy ograniczenia-
mi narzucanymi przez Boga a rzeczywistg autonomig wolnych
istot ludzkich. To oznaczato postrzeganie Boga jako konkurujg-
cego z ludzmi o kontrole nad ich zyciem. Wybdr zatem stawat
sie wyborem albo Boga albo wolnosci.

W promowaniu takiej wizji ludzkiej wolnosci odgrywa role
wiele czynnikéw. Po pierwsze sg to wielkie zmiany, jakie zaszty
w rodzinach. W przesziosci niezliczone rzesze matek i ojcéw
czynito z powodzeniem rodziny skutecznymi szkotami uczué
i lojalnosci oraz miejscem, gdzie dzieci mogty ufa¢, iz rodzice
i zasady panujgce w domu stojg na strazy ich prawdziwego do-
bra. Wspotczesnie w wielu czesciach $wiata odchodzi w zapo-
mnienie nieporéwnywalny z niczym wptyw rodziny (zwlaszcza
jako autentycznej szkoty dojrzatej wolnosci). Rodziny dysfunk-
cyjne, rozbite, matki czy ojcowie samotnie wychowujgcy dzie-
ci nie stanowig na ogot skutecznego srodowiska sprzyjajgcego
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nauce dojrzatej wolnosci oraz éwiczeniu sie w niej. Dzieciom
wychowanym w takich warunkach jest znacznie trudniej za-
ufa¢ Bogu i docenic¢ fakt, ze Boskie przykazania stuzg ich naj-
wyzszemu dobru. Jesli w domu zostaty zachwiane autorytety,
dlaczego mamy wierzy¢, ze nasz Ojciec niebieski stale, z nie-
skonczong mitoscig i mocg zabiega o nasze prawdziwe dobro?
Dzieci, ktore wyszly z rozbitych czy tez naznaczonych wieloma
brakami rodzin, sg nastawione na postrzeganie zycia jako walki
o siebie i swoje wiasne osobiste interesy.

Po drugie, powszechny upadek lokalnych wspélnot i parali
(z ich atmosferg wzajemnego wsparcia i zaufania) spowodowat
utrate spotecznego zakorzenienia. By¢ moze najbardziej rewo-
lucyjng zmiang w Swiecie XX wieku byt na catym globie do-
konujgcy sie odwrot od zycia na wsi ku zyciu w miescie. Na-
sze ogromne metropolie zmuszajg miliony ludzi do egzystenc;ji
w wielkiej izolacji, poniewaz walczg oni o przetrwanie w sytua-
cjach strasznej biedy i bezwzglednej rywalizacji. Istniejagce mie-
dzy nimi relacje mozna sprowadzi¢ zasady: ,Bede dbat o twoje
interesy, jesli ty zadbasz o moje”. Antywartosci autonomicznej
jednostki mogg niepostrzezenie nad nig zapanowac.

Miliony ludzi na catym swiecie do$wiadczajg bolesnie gtebo-
kiej erozji poczucia przynaleznosci spotecznej i religijnej. Nie-
watpliwie mozna spotkac wiele nowych czy duchowo odnowio-
nych parali. Co wiecej, ,wspolnoty bazowe” oraz nowopowstate
lub reaktywowane ruchy pozwalajg wiernym wspolnie dzieli¢
sie zyciem wiary, a takze pogtebia¢ relacje z Bogiem i miedzy
sobg. Ruch Focolari, Droga Neokatechumenatu, Towarzystwo
$w. Wincentego a Paulo, Wspélnota sw. Idziego i wiele innych
ruchéw zaszczepiajg prawdziwe braterstwo oraz gtebokie do-
Swiadczenie religijne, dzieki ktorym moze wzrastac i dojrzewac
prawdziwie chrzescijanska i ludzka wolnosc¢. Nie ulega kwestii,
iz na catym Swiecie jest wiele znakéw nadziei. Jednakze poste-
pujgca erozja sposobow, w jaki ludzie mogg ,naleze¢” do sie-
bie nawzajem, sprawia, ze coraz trudniej jest ,naleze¢” do Boga
w dojrzatej i ufnej wolnosci.

Trzeci czynnik, ktory przyczynit sie do niezrozumienia natury
ludzkiej wolnosci i korzystania z niej, jest stricte [lozol[cznym,
przez co jednak nie mniej istotnym. Kartezjusz (1596-1650),
jakiekolwiek byly jego intencje, popchnat flozole w kierunku
indywidualizmu, zaczynajgc od swojej pierwszej zasady [lo-
zoltznej cogito, ergo sum — ,mysle, wiec jestem”, po wynikfe
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z niej implikacje. Istotnie, to raczej racjonalizm niz relacje z in-
nymi np. amor, ergo sum — ,jestem kochany, wiec jestem”, be-
dzie charakteryzowat zaréwno punkt wyjscia jak i rozwiniecie
sJjasnych i wyraznych idei” Kartezjusza. W ten sposdéb zostanie
przygotowany intelektualny grunt pod narodziny i rozprzestrze-
nienie sie O$wiecenia — ruchu, ktory sprzeciwi sie autorytetom
i tradycji oraz stanie w obronie praw czlowieka i (bardziej lub
mniej autonomicznej) wolnosci.

Po czasach Kartezjusza inni, jak John Locke (1632-1704)
i jego nastepcy, rozwijali temat ,0s6b” jako $wiadomych, auto-
nomicznych jednostek. Wspétcze$nie, kontynuatorzy mysli Kar-
tezjusza i Locke’a w rézny sposob przedstawiajg osoby jako
samowystarczalne osrodki $wiadomosci i wolnego dziatania,
a nawet jako egocentryczne, pochtoniete sobg jednostki. Ci, kt6-
rzy pragng zyc¢ jako niezalezne podmioty a nawet jako samotne,
wyizolowane jednostki (ktére sg ,samo-dzielne” niemal w zna-
czeniu samostanowigcy prawo dla siebie) stawiajg nas przed
pytaniem: czy taka polityka odrzucania powaznych relacji oraz
wiernej wspotzaleznosci przyczynia sie do trwatego ludzkiego
wzrostu i pomys$inosci? Ponizej powrécimy do tej kwestii.

Wolno$¢ poprzez Boga

Prorocy oraz inni przywddcy duchowi starozytnych Izraelitow
byliby bardzo zdziwieni, gdyby im przedstawic te alternatywe: ,Bog
czy wolno$¢”. Dwie porywajgce i starodawne pie$ni pochwalne
opiewaty wybawienie narodu, ktérego sprawca byt Bég wyprowa-
dzajacy go z Egiptu i poprzez wody morskie (Wj 15, 1-21). Autor
(autorzy) tych pieéni uzyt starozytnej, bliskowschodniej metafory
Boskiego Wojownika, aby przedstawi¢ Boskie zbawcze dziatanie
w obronie Izraela. Bég zwyciezyt sity wroga, aby uwolni¢ lud wy-
brany. Dla niego byta to kwestia Boga oraz wolnosci.

Dla chrzeé&cijan liturgia Wielkiego Tygodnia i Wielkanocy
osigga punkt kulminacyjny, kiedy zapalona zostaje swieca pas-
chalna i diakon albo ksigdz $piewa ,Exultet” czyli oredzie wiel-
kanocne. ,Exultet” wychwala Chrystusa za zwyciestwo, ktérego
dokonat przez swojg Smier¢ i zmartwychwstanie, przywotujgc
historie wcze$niejszego wybawienia narodu zydowskiego z nie-
woli egipskiej: ,Raduj sie, ziemio, opromieniona tak niezmier-
nym blaskiem, a oSwiecona jasnoscig Krola wiekéw! Chrystus
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zwyciezyl!l”. Nastepnie, uzywajgc sformutowan, ktore przywo-
tujg tradycje mowigcg o zstgpieniu krainy zmartych albo ,zej-
Sciu do piekiet’, ,Exultet” ogtasza: ,Tej wiasnie nocy Chrystus
skruszywszy wiezy $mierci, jako zwyciezca wyszedt z otchtani”.
Od poczatkéw chrzescijanstwa uczniowie Chrystusa rozumie-
li wies¢ o zmartwychwstaniu w Swietle wczesniejszego wyjscia
z Egiptu — jako wybawienie przychodzgce poprzez zwycieskg
walke ze ztem. Bég wybawia nas z niewoli i przynosi nam wol-
no$c¢, a nie zabiera jej.

Wedtug historii opisujgcej wyjscie z Egiptu, lzraelici docie-
rajg do goéry Synaj, gdzie stajg wobec Boga w dramatycznej
scenerii grzmotow, btyskawic, dymu i dzwieku trgb. Przez po-
Srednictwo Mojzesza otrzymujg Dziesie¢ Przykazan, streszcze-
nie obowigzkéw wobec Boga i blizniego (Wj 19, 16 — 20,17).
Przykazania zaczynajg sie od ostrzezenia przed oddawaniem
czci fatszywym bogom. Ci bogowie sg nadal obecni tysigce lat
pbzniej. Przybierajg inne postacie, pod ktérymi mogg zniewoli¢
swoich czcicieli, a nawet nimi zawtadng¢. Wcigz na nowo widzi-
my jak idole w postaci dgzenia do posiadania, sukcesu i wiadzy
mogg zdominowac zycie ludzi, stajgc sie swigtynig, w ktérej ci
ludzie wznoszg modty. Te bozki zajmujg miejsce Boga; bardzo
tatwo podporzadkowac sie takim ,bogom”, ktérzy okradajg nas
z naszej wolnosci i trzymajg w niekonczace;j sie niewoli.

Takze przywigzanie do grzechu, ktére udaje ,wolno$¢”, mo-
ze ukazac sie w postaci ,wewnetrznych demonéw”, roznych we-
wnetrznych przymusow i uzaleznien, ktére rzgdzg zyciem nie-
zliczonych oséb. Ludzie ci, zamknieci we wzorcach zachowan
destruktywnych, moga sta¢ sie beznadziejnie uzaleznieni od al-
koholu, narkotykdéw czy swobody seksualnej. Takie wewnetrzne
przymusy lekcewazg rozsgdek i racjonalne decyzje. Owi ludzie,
jak gdyby zawtadnieci czy wrecz opetani przez wiasne prag-
nienia, mogg wydawac sie bezsilnymi wobec niemozliwych do
opanowania sit, tracg kontrole nad swojg egzystencjg i cierpig
z powodu tragicznych skutkéw swoich natogowych i uzalez-
niajacych zachowan. Bardziej olary niz sprawcy zta, widzg oni
swoje zycie wymykajace sie spod kontroli i czujg sie niezdolni
do przetamania destruktywnych wzorcow, ktdre ich ogarniajg
i zniewalajg. Takie wewnetrzne demony mogg przybra¢ postac
dreczgcych lekéw lub zapiekiej goryczy, ktéra unosi sie nad
przesztoscig. Nasze umysty moggq wypetni¢ doznane zranienia
i porazki. Rowniez wizja nadchodzgcej smierci moze staé sie
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przerazajgcag grozba, ktdra zawtadnie naszymi dniami. Moze-
my zaczg¢ obsesyjnie skupia¢ sie na bezpieczenstwie i utrzy-
mywaniu zdrowia za wszelka cene.

W przywotanych wydarzeniach Mojzesz przedstawiony jest
jako ostrzegajacy lzraelitdbw przed pokusg samowystarczalno-
Sci (Pwt 8, 1-20). Ukazuje im koniecznos$¢ radykalnego wybo-
ru miedzy zyciem przychodzacym dzieki postuszenstwu Bogu
a $miercig nadchodzaca przez przywigzanie do zta i grzechu —
btogostawienstwo postuszenstwa i przeklenstwo niepostuszen-
stwa (Pwt 11, 26-28). Krotko méwigc, przykazania sg nam da-
ne, aby sie nam ,dobrze dziato” (Pwt 10, 13), a nie ku naszemu
ostabieniu i stracie.

taska i wolnos$é

Dobrobyti rozwdjistot ludzkich, ktére zyjg w mitujgcym postu-
szenstwie Bogu, zalezy od wewnetrznej inspiracji faski Bozej,
ktéra je umozliwia. Niektérzy prorocy wieksi w Starym Testa-
mencie obiecywali juz, ze przymierze bedzie wypisane w ser-
cach ludzi (Jr 31, 31-34) lub ze nowe serce zostanie stworzo-
ne przez Ducha Bozego (Ez 36, 26-27). Peiny rozkwit doktryny
o takim Boskim zamieszkaniu i dziataniu przyszedt dopiero
w Swietle Jezusowego powstania z martwych oraz zstgpienia
Ducha Swietego. taska jest rozumiana jako bezinteresowna
samokomunikowanie sie Tréjosobowego Boga, ktory podnosi
istoty ludzkie i czyni mozliwym ich nowy, oparty na mitosci sto-
sunek do Boga oraz udziat w Boskim zyciu. Wtasciwa chrzesci-
janska wizja faski wyklucza jakiekolwiek pojecie Boga rywalizu-
jacego z cztowiekiem o kontrole nad jego zyciem.

Przy okazji, méwiac o tasce Bozej iludzkiej wolnosci, nie
mozna traktowac ich przeciwstawnie ani odwrotnie proporcjo-
nalnie, jak gdyby ,wiecej” faski pociggato za sobg mniej wol-
nosci. Prawda jest doktadnie odwrotna. Wolne samostanowie-
nie ro$nie wprost proporcjonalnie do bliskosci i obdarzajgcego
zjednoczenia z Bogiem. Karl Rahner (zm. 1984), by¢ moze naj-
znamienitszy teolog XX wieku, stanowczo podkreslat te propor-
cjonalnos¢ . Kilka wiekéw wczesniej wielki poeta John Donne

" Grace and Freedom, w: Sacramentum Mundi, red. K. Rahner, t. 2, London
1968, s. 424-427. 51
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(zm. 1631) w sonecie Batter my heart modlit sie o zbawienie.
Uznawat on, ze najlepiej dla cztowieka jest w sposéb wolny
wybra¢ catkowite oddanie sie Tréjosobowemu Bogu, ktéry go
stworzyt i pobtogostawit wolno$cig. Jednak Donne znat takze
swojg wiasng stabo$¢; mogiby zbyt fatwo poddaé sie grzecho-
wi i szatanowi. Nie pozostatby naprawde wolny, gdyby Bdg nie
trzymat go w wiezieniu i niewoli swojej Boskiej stuzby. Za tymi
stowami stoi nauczanie $w. Pawta o dwu niewolach. Zbawienie
przynosi wolno$¢ od grzechu i nowg ,niewole” u Boga; ci, kt6-
rzy byli ,niewolnikami grzechu”, sg wyzwoleni i stali sie ,niewol-
nikami sprawiedliwosci” (Rz 6, 15-25).

Sam $w. Pawet dowodzi prawdy twierdzenia, ze taska i praw-
dziwa wolno$¢ wzrastajg razem. Kiedy Pawet ,zostat zdobyty”
(Flp 3, 12) przez Chrystusa, nie stracit nic ze swojej bujnej, sil-
nej osobowosci. Listy sw. Pawta, a w szczegdlny sposob list
do Filipian, ukazujg jego wyjgtkowg odwage irados¢ w obli-
czu przesladowan i grozby Smierci, a takze jego owocny i bliski
zwigzek ze wspolnotg z Filippi — pierwszym Kosciotem zatozo-
nym na europejskiej ziemi. W naszych czasach Dorothy Day,
Matka Teresa z Kalkuty, papiez Jan XXIIl oraz inne Swietlane
wzory zycia chrzes$cijanskiego takze ukazujg jak blisko$¢ z Bo-
giem przez taske, tak daleka od umniejszania ich osobowo$ci,
sprzyjata ich wzrostowi w ludzkiej doskonato$ci.

Najlepszym przyktadem tej zasady (wiecej faski, wiecej ludz-
kiego rozwoju) byt sam Jezus z Nazaretu. W Jego przypadku
osobiste przyjecie catkowicie ludzkiej natury przez drugg osobe
Tréjcy Swietej ustanowito jedyne w swoim rodzaju Boskie sa-
mokomunikowanie sie, najgtebszy mozliwy zwigzek miedzy Bo-
giem a istotg ludzka. Stworzone czfowieczenstwo, poprzez kto-
re Chrystus przezywat swoj oparty na mitosci zwigzek z Ojcem,
byto w sposéb ponadnaturalny obdarowane taska przez Ducha
Swietego, aby udoskonala¢ Jego ludzkie dziatanie, podnosié
je do uczestnictwa w Boskim zyciu i powieksza¢ Jego wolno$é
wraz z jedyng takg bliskoscig z Bogiem.

Ewangelie ukazujg nam jak niezwykle fascynujacy byt Jezus
dla tysiecy ludzi, ktérzy spotykali Go podczas Jego ziemskiego
postugiwania. Jesli ktokolwiek, kiedykolwiek zastuzyt na miano
,magnetyzujgcej osobowosci”, byt to wtasnie On. Nie byto naj-
mniejszej przestanki, aby twierdzi¢, ze Jego Boska tozsamo$c
i zwigzek z Bogiem, ktérego nazywat ,Abba”, dziataty na nieko-
rzysc¢ Jego ludzkiej wolnosci czy ograniczaty Jego ludzki rozwd;.
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Jednym stowem, Jego bdstwo nie rywalizowato z Jego cziowie-
czenstwem. Woprost przeciwnie, Jego bosko$¢ w Jemu tylko
wiasciwy sposdb uwydatniata Jego ludzkie zycie i wolnosé.

Autentyczna osobowo$¢é

W swojej ziemskiej historii Jezus przeniést na ludzki poziom
swoj odwieczny zwigzek z Ojcem przez Ducha Swietego. Jedy-
ny w swoim rodzaju przyktad Jezusa najlepiej ukazuje, ze au-
tentyczna osobowo$¢ i jej wyrazanie nie rozwijajg sie w istnie-
niu skoncentrowanym na sobie.

Prawdziwa osobowo$¢ jest dawana i otrzymywana w rela-
cjach z innymi. By¢ osobg, to znaczy by¢ podmiotem interper-
sonalnym, dzielgcym mito$¢ i udzielajgcym siebie w mitosci.
Prawdziwa ludzka indywidualnos¢ ksztattuje sie poprzez ist-
nienie ,w” i ,dla” innych osdb. Potrzebujemy siebie nawzajem,
aby by¢ sobg. Bycie osoba nie poprzedza stosunkéw miedzy-
ludzkich, tak jakby$my byli najpierw osobami, a dopiero poznie;j
wchodzili w relacje z innymi. Nowonarodzone dziecko (a nawet
wiecej, nienarodzone dziecko) nigdy nie istnieje bez zwigzku ze
swojg matkg, ojcem oraz innymi.

Ostatnio rézne grupy i osoby obchodzity stulecie urodzin Je-
an-Paul Sartre’a (1905-1980). Powszechnie (czy notorycznie?)
twierdzit on, ze inni ludzie to ,piekto”. Z pewnoscig prawdg jest
twierdzenie przeciwne! Usitowania, aby by¢ osobg ,w sobie”
i po prostu ,dla siebie” prowadza do strasznej formy ,nicosci” —
piekta mnie samego, odcietego od innych i nieumiejgcego (lub
niechcacego) kochaé nikogo poza sobg.

Tréjca Swieta ustanawia miare dla naszej osobistej wolno-
§ci, rozumianej jako wychodzenie poza siebie w mitosci. Oj-
ciec, Syn i Duch Swiety zyjg razem w niekoAczacym sie unie-
sieniu — ekstazie mitosci, komunii zycia, w ktérej Ich jednosé
nie jest utrzymywana kosztem Ich osobowego zréznicowania.
Ich jedyny w swoim rodzaju bliski zwigzek oznacza najbardziej
intensywng i uszczesliwiajacg wzajemng obecnos¢, wzajem-
ne uczestnictwo w sobie nawzajem, ktére jednak nie powoduje
wchtonigcia trzech oséb przez siebie nawzajem ani wzajemne-
go znikniecia w sobie.

Nieskonczenie szczesliwa komunia mitosci Trojcy Swietej
ukazuje siebie jako najwyzszy wzér i cel wszystkich naszych
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przyjetych w sposob wolny relacji-w-komunii. W swiecie, w kto-
rym postawy dzielenia sie i wspdlnotowosci sg czesto tragicznie
niszczone, zwigzek mitosci pomiedzy Ojcem, Synem i Duchem
Swietym zaprasza nas do zycia w komunii ze sobg nawza-
jem i z naszym Bogiem. Boskie zycie jest tym, ktdre catkowicie
daje siebie i bezwarunkowo dzieli sie sobg. Poniewaz jestesmy
stworzeni na obraz i podobiefnstwo Boze (por. Rdz 1, 26), je-
steSmy zaproszeni do istnienia w wolnej komunii i mitujacej so-
lidarnosci ze sobg nawzajem oraz z osobami Boskimi. Gdzie-
kolwiek ludzie walczg o zachowanie jednosci rodzin i wspdélnot
oraz jedno$ci pomiedzy spotecznosciamii narodami, a czynig to
w sposob, ktory nie thumi osobistej tozsamosci, w rzeczywisto-
§ci przenoszg zycie Trojcy w swoje moralne zaangazowanie.

W ten sposéb dotarliSmy do ostatecznej odpowiedzi na po-
stawione na poczatku pytanie. Prawdziwg wolnosc¢ znajduje sie
w mito$ci i we wszystkich opartych na zaufaniu zwigzkach, be-
dacych obrazem Boga, od ktérego wyszlismy i do ktérego po-
wrécimy. Wewnetrzne zycie Tréjcy Swietej dostarcza niepordw-
nywalnego z niczym wzorca i miary: co to znaczy kochac i co to
znaczy by¢ wolnym.

Tlumaczenie: Matgorzata Nowak

— SLOWA KLUCZOWE — AUTONOMIA LUDZKICH DZIALAN, RELACJE
MIEDZYOSOBOWE, LASKA, TROJCA SWIETA,
WOLNOSC BOZA, WOLNOSC LUDZKA,
ZNIEWOLENIE

SUMMARY

G. O’CoLLiNs, What is Real Freedom?

“What is true freedom for human beings? Where and how do
we [nd it? Does it consist in abandoning the «constraints» of re-
ligious and social principles and embracing a radically autono-
mous existence? Does real freedom flourish in loving, trusting
relationships with others — above all with God?” These are the
issues Gerald O’Collins wants to deal with in this article.

As the Author states, “from the seventeenth century through
to the start of the twenty-[rst century, many writers encouraged
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the idea that God limits human freedom. Typically they under-
stood freedom as choice — a choice between constraints im-
posed by God and the authentic autonomy of free human be-
ings. This meant seeing God as competing with human beings
for the control of their lives. The choice then became either God
or freedom.” But is this biblical experience of God’s presence
among people?

Analyzing both social and philosophical reasons, underlying
the above standpoint, he shows that “true personal individuality
comes by existing in and for other persons. We need each other
in order to be ourselves. Being a person does not precede inter-
personal relationships, as if we were [tst persons and only then
in relationship”.

Indeed, “real freedom is found in love and in all trusting rela-
tionships that image forth the God from whom we came and to
whom we will return. The inner life of the Holy Trinity provides
the unparalleled pattern and standard of what it is to be loving
and what it is to be free”.
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