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Lucyna Gorska

Pedagogia i pedagogika jezuicka —
w poszukiwaniu inspiracji
dla wspotczesnego wychowania

Czytelnikowi nalezy sie na poczatku kilka wyjasnien zwigza-
nych z uzyciem w tytule okreslonych terminéw. Niektdre z nich
zyskaty bowiem wiele znaczen i mogg by¢ odczytane wbrew
przyjetym intencjom. Stowo pedagogia bedzie tu oznaczato —
zgodnie z tym, co sugerowali starozytni Grecy — dzieto wy-
chowywania, czynnoséci wychowawcze'. Podazajac
za my$leniem starozytnych przyjeto, iz pokrewny pedagogii ter-
min pedagogika okresla refleksje o wychowaniu i bedacy jej
wynikiem wiedze na jego temat?. Jest to bardzo szerokie uje-
cie pedagogiki. Dlatego dodajmy od razu, iz kryje ono w sobie
szereg odmian wiedzy o wychowaniu: wiedze potoczng, wiedze
osobistg, rozne ideologie, mysl literacka, nauke (w tym reflek-
sje filozoficzng), wiedze technologiczng, sztuke pedagogicz-
ng. Pomiedzy pedagogig a pedagogikg dochodzi do ztozonych
relacji, wiasciwych dla zwigzkéw pomiedzy mysla i dziataniem
ludzkim.

Szeroko rozumiana wiedza pedagogiczna nie jest jedyng
wiedzg o wychowaniu. Podstawg jej wyrdznienia, sposréd in-
nych odmian wiedzy na ten temat, jest catosciowe ujecie przed-
miotu poznania. Oznacza ono oglad i badanie fenomenu wycho-
wania z perspektywy catego cztowieka, a nie tylko w aspekcie
jego parcjalnych funkcji (na przyktad funkcjonowania psychiki,
czy ciafa, uczestnictwa w zyciu zbiorowosci i wspélnot spotecz-
nych, tworzenia wymiaru kultury itp.) 3. W tym sensie pedago-
gika podejmuje sie zadania w zasadzie niemozliwego do rea-

" Por. S. Kunowski, Podstawy wspdfczesnej pedagogiki, £.6dz 1981, s. 23.
2Tamze, s. 24.

3 Por. K. Sosnicki, Istota i cele wychowania, Warszawa 1967, s. 28-29.
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lizacji, ale jednocze$nie koniecznego* ze wzgledu na sposob
istnienia cztowieka — cztowiek bowiem jawigc sie w swoim je-
stestwie nie stanowi zlepku oddzielnych elementéw. R6znorod-
ne czgstki jego bytowania przenikajg sie nawzajem i dynamizu-
ja dramaturgie catej egzystencji jednostki ludzkiej.

Wyjasnijmy teraz sens uzytego w tytule iw powyzszych
uscisleniach pojecia wychowanie. Otéz przyjeto tu takze szero-
kie jego rozumienie, zwigzane z tzw. warstwicowym (co nie jest
jednoznaczne z etapowym) ujeciem. Pierwowzordéw takiego
spojrzenia na wychowanie mozna szuka¢ w pracach Sergiusza
Hessena®, czy Stefana Kunowskiego®. Oczywiscie, koncep-
cjom tym, po poddaniu ich krytycznemu oglagdowi, mozna za-
rzucaé¢ na przyktad liniowe traktowanie rozwoju czto-
wieka albo wyidealizowane spojrzenie na kwestie wolnosci,
podmiotowosci itp. Czesto jednak zarzuty te sg zwigzane z nie-
wystarczajgco gtebokim odczytaniem intencji autoréw. Stefan
Kunowski, przedstawiajgc kwestie rozwoju cztowieka, wyraznie
zaznacza, iz

nawet normalny rozwoj podlega wahaniom, odbywa sie zygza-
kiem, na ktory sktadaja sie tak okresy mozliwego zastoju (ple-
teau), okresy zrywu w goére ku doskonatoéci, jak tez przejscio-
we etapy upadku i cofania sie’.

Autor zarysowujgc etapy rozwoju jednostki, traktuje je jako miej-
sca umowne, dajace punkty odniesien do poszukiwania zadan,
mozliwosci, interpretacji wychowania.

Czerpigc inspiracje z koncepcji warstwicowych, mozna ujgé
wychowanie jako ztozong ludzka rzeczywistos¢, w ktorej poja-
wiajg sie zroznicowane (a nie tylko okreslonego typu) czynniki
dynamizujgce istnienie i rozwéj jednostki, przeksztatcajgce ja

4 |nspiracje do nazywania podstawowego zadania pedagogiki, jako niemoz-
liwego i koniecznego zarazem, czerpie z prac Lecha Witkowskiego, ktory z ko-
lei nawigzywat do Freudowskiego okreslenia ,zawoddw niemozliwych”. Zob. na
przyktad: L. Witkowski, Czfowiek i profesjonalizm w pracy socjalnej (czyli jak
broni¢ wolontariat przed woluntaryzmem — spojrzenie filozofa); w: Wolontariat
w obszarze humanistycznych wyzwar opiekunczych, red. B. Kromolicka, Torun
2005, s. 20.

Por. S. Hessen, O sprzecznosciach i jednosci wychowania. Zagadnienia
pedagogiki personalistycznej. Warszawa 1997, s. 160-178.

8 Por. S. Kunowski, Podstawy wspéfczesnej pedagogiki, dz. cyt., s. 215-225.

"Tamze, s. 205.
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z istoty zanurzonej jedynie w $wiat przyrody w jednostke poru-
szajgcq sie w Swiecie kultury tworzonej przez cztowieka. Czyn-
niki te przybierajg posta¢ wrodzonych predyspozycji i nabywa-
nych umiejetnosci, obyczajow spotecznych, kultury duchowej
itp. Ich dziatanie moze odbywac sie na zasadzie wpltywu, inter-
akcji z ,ja” jednostki, bgdz tez autokreacji konkretnej osoby.

Klasycznie przeciwstawiane dwa obozy uczestnikow wy-
chowania — wychowawcy i wychowankowie nie bedg tu prze-
dzielone nieprzekraczalng granicg. Role te w sposdb naturalny
staja sie przeciez przechodnie, a jednoczes$nie czesto sg nieta-
twe do zidentyfikowania. Tym, co wyréznia w danej chwili wy-
chowawce (rozumianego nie tylko jako konkretna osoba, ale
takze w sensie pewnego uktadu spotecznego), jest jego inicja-
tywa dynamizowania relacji z drugim cztowiekiem. Dla wycho-
wanka z kolei charakterystyczna jest wtérno$¢ usytuowania sie
w zaproponowanej linii dziatania. Owa wtérno$¢ ma charakter
jakiejs odpowiedzi wychowanka na propozycje wychowawcy.
Moze to byé odpowiedz spontaniczna, wymuszona, zhiewa-
lajgca, jak rowniez wyraz osobistego wyboru, wpisujgcego sie
w zaproponowang oferte albo ja modyfikujacego, bgdz tez od-
rzucajgcego ja.

W tytule uzyto okresleniapedagogia i pedagogika je-
zuicka, zamiast innego funkcjonujgcego terminu pedagogia
i pedagogika ignacjanska. Ten ostatni jest bowiem jas-
ny dla tych, ktérzy weszli gtebiej w duchowosé zatozyciela To-
warzystwa Jezusowego. Okreslenie jezuicka (niestety, mniej
ciepte i osobowe), bedzie prawdopodobnie bardziej zrozumia-
te dla pozostatych czytelnikéw, wskazuje bowiem krag twércoéw
okreslonego dzieta wychowania i refleksji o nim — srodowisko
jezuitéw oraz ich wspétpracownikéw.

Jezuicka oferta wychowania
(przesztosé i terazniejszoscC)

Po tych wstepnych wyjasnieniach wejdzmy w gigb niekto-
rych propozycji pedagogii i pedagogiki jezuickiej. Wsrdd insty-
tucji, spotecznie powotywanych do wychowania, najpopularniej-
sza jest szkota. Whasnie jej modelu dotyczy najbardziej znany
obszar jezuickiego dziatania wychowawczego i refleksji nad
nim. Na przestrzeni trzech wiekéw (od XVI do XVIII) Towarzy-
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stwo Jezusowe opanowato i zdynamizowato w duchu wtasnych
zatozeh wigkszos¢ szkolnictwa $Sredniego ipowazng czesé
uczelni wyzszych w krajach katolickich. Stanistaw Litak podkre-
$la, iz to zgromadzenie zakonne (zatozone przez sw. Ignacego
Loyole i zatwierdzone przez papieza Pawta Ill w 1540 roku)
taczyto w sobie dwie — wydawatoby sie sprzeczne — zasady
organizacyjne:

wojskowy niemal centralizm zarzadzania z niespotykang
w dotychczasowych dziejach zakonow swobodg dziatania
jednostki.

W 1599 roku jezuici opracowali dokument Ratio studiorum, kté-
ry wyznaczat zasady organizowania ifunkcjonowania jezui-
ckich szkdt az do czasu kasaty zakonu w 1773 roku. Dla wielu
stanowit on ,wybitne dzieto pedagogiczne konca XVI wieku” 8,

Szkoly jezuickie przyjety model humanistyczny (gtéwnym
przedmiotem nauczania bytafacina). Jak zauwaza cytowany wy-
zej autor, placéwki prowadzone przez Towarzystwo Jezusowe
nie odbiegaty jakoscig swoich zatozen i dziatah od najlepszych
szkot protestanckich (w tym od strasburskiego gimnazjum Jana
Sturma), akceptujac, tak jak i one, dewize: ,Madros¢ i rozum-
na poboznos¢”. Kolegia jezuickie nie zamykaty sie na innowier-
cow. Szkoty te dbaty nie tylko o wyksztatcenie humanistyczne
i wychowanie religijne, ale takze zabiegaty o zdrowie i kondycje
psychiczng uczniéw. Nowoczesne i przestronne budynki szkol-
ne posiadaty zaplecze w postaci boisk sportowych. Nauczycie-
le zabiegali zaréwno o to, by uczen miat wypetniony czas, jak
i oto, by nie przemeczat sie nauka. Wewnetrzng dyscypline
u uczniow prébowano ksztattowaé przede wszystkim przez od-
wotywanie sie do honoru i ambicji mtodego cziowieka °.

Szkoty jezuickie, po okresie rozkwitu i popularnosci, wkro-
czyly w swdj pierwszy powazny kryzys w potowie XVII wieku.
Byt on zwigzany miedzy innymi z zamknieciem sie teologéw na
gwattowne przemiany w naukach przyrodniczych. W 1730 roku
jezuici wprowadzili zmiany programowe w swojej ofercie szkol-
nej i w ramach studium filozofii zrobili miejsce dla nauk przy-

8 Historia wychowania, t. 1: S. Litak, Do Wielkiej Rewolucji Francuskiej,
Krakéw 2005, s. 137.

° Por. tamze, s.138.
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rodniczych i fizyki eksperymentalnej . Niezaleznie od przezy-
wanych kryzysow, szkolnictwo jezuickie imponowato sposo-
bem organizacji, stosowanymi metodami, wyjgtkowg dbatoscig
0 przygotowanie nauczycieli do pracy w szkole. Dlatego stano-
wito inspiracje miedzy innymi dla dziatalnosci szkét Srednich,
powigzanych z akademiami (na przykfad z Akademig Krakow-
ska), przygotowujacych przysztych studentow dla konkretnych
uczelni. Jezuitéw proszono réwniez o pomoc w tworzeniu pro-
graméw nhauczania dla pensji i szkdt prowadzonych dla dziew-
czat przez zgromadzenia zenskie (benedyktynki, katarzynki,
prezentki).

Szczegolne ozywienie polskiego szkolnictwa jezuickiego tg-
czy sie z odzewem zakonu na dziatalnosé pijaréw i zatozong
przez najwybitniejszego posrdéd nich — Stanistawa Konarskie-
go szkofe dla szlachty Collegium Nobilium (1740 rok). Towarzy-
stwo Jezusowe zatozyto sze$¢ kolegiow szlacheckich. Program
nauczania w tych szkofach zostat poddany radykalnej reformie
(w stosunku do dawnego modelu humanistycznego). Wprowa-
dzono don jezyki nowozytne, duze znaczenie zyskaty histo-
ria, geografia, matematyka, fizyka. Nacisk potozono zaréwno
na nowoczesne wyposazenie szkét, jak i na wyksztatcenie na-
uczycieli. Kandydatéw do tej roli wysytano nawet na nauke do
innych krajow. W zwigzku z wypedzeniem z Francji tamtejszych
jezuitéw, polskie kolegia (a takze Akademia Wilenska) pozy-
skaty sposréd nich wybitnych nauczycieli jezyka francuskiego
oraz wielu innych przedmiotow ™. O czasie rozkwitu szlache-
ckich kolegiéw jezuickich na ziemiach polskich Stanistaw Kot
(nie nalezacy raczej do piewcow '? szkolnictwa prowadzonego
przez Towarzystwo Jezusowe) pisat w sposéb nastepujgcy:

0 Por. tamze, s5.139-140

" Por. S. Kot, Historia wychowania. Od starozytnej Grecji do potowy wieku
XVl t. 1, Warszawa 1996, s. 400.

12 Oto fragment ostrej oceny dziatalnoéci jezuitéw w Polsce, dotyczacy XVII
wieku: ,Objaw to znamienny, ze na tak ogromng ilo$¢ oso6b, zajmujacych sie
z urzedu naukami, ksigzka i szkotg — juz w roku 1616 byto w Polsce 800 jezu-
itow, a liczba ta w ciggu stu lat sie potroita — jezuici polscy nie wydali sposrod
siebie zadnego wielkiego uczonego, a nawet i drugorzednych zaledwie kilka
nazwisk mozna sie wsrod nich doszukac. Nie byto tez miedzy nimi zadnego,
ktory zajmowatby sie cho¢ w skromnej mierze teorig pedagogiczng, nie wytwo-
rzyli zadnej literatury pedagogicznej (...). To ich zaniedbanie odbito sig fatalnie
na stanie ich szkét, a stad i na catym poziomie kultury polskiej” (S. Kot, Historia
wychowania, dz. cyt., s. 267).
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Znikt obskurantyzm z szeregow jezuickich, z nich wtasnie wy-
szta $wiatta kampania przeciwko ciemnocie i zacofaniu: ich ka-
lendarze, wypetione rzeczowymi wiadomosciami geograficz-
nymi i historycznymi, rugowaty zagniezdzone dotad rozsadniki
basni astrologicznych, oni zatozyli pierwsze czasopisma litera-
cko-kulturalne: ,Monitora” pod redakcjg Bohomolca i ,Zabawy
przyjemne i pozyteczne” pod redakcjg Albertrandiego i na ich
tamach przeprowadzili walke z zabobonami i wstecznictwem.
Jezyk ojczysty znalazt wéréd nich opiekunow i wielbicieli: nie-
zwykle ciekawe dzieto jezuity Ignacego Wiodka O naukach wy-
zwolonych (wydane po jego $mierci w Rzymie 1780 r.), petne
entuzjazmu dla nauk, jezykéw starozytnych i kultury humani-
stycznej, przyniosto wprost hymn zachwytu nad ,stodyczg’
mowy polskiej.

Na polu odrodzenia politycznego narodu nie odwazyli sie
jezuici na tak $miate kroki jak Konarski, tu znamionowata ich
ostrozna wstrzemiezliwo$¢, jednakze zerwali ze schlebianiem
popularnym hastom i starali sie zaszczepia¢ zdrowe postu-
laty reformy gospodarczej i politycznej. Ostatniemu pokole-
niu jezuitéw polskich nie mozna stawia¢ zarzutu obojetnosci
dla sprawy narodowej, pojawity sie w nim osobistosci wybit-
ne zastuzone okoto odrodzenia moralnego i umystowego doby
Stanistawowskiej 2.

Nie tylko rzeczywisto$¢é szkolnej edukacji prowadzonej przez je-
zuitéw tworzy przestrzen inspiracji dla wychowania wspétczes-
nego, ale réwniez dramaturgia egzystencji konkretnych postaci,
wywodzgcych sie z tego zakonu oraz ich propozycje kreowa-
nia wiasnej tozsamosci i wspétistnienia z innymi w tym Swiecie.
Przemieszczajac sie w tej przestrzeni, wyodrebnig ponizej trzy
kwestie, ktore nie sg obojetne dla wychowania, a ktore znajdujg
odzew w pedagogice i pedagogii jezuickiej. Prosze czytelnika
0 pewng wyrozumiatos¢ z powodu, ze skupitam sie na wyod-
rebnianiu pozytywnych (jak mniemam) inspiracji. Zabieg ten nie
jest zwigzany z naiwnoscia, czy tez z wybidrczoscig majaca po-
kazac jedynie wyidealizowany obraz analizowanej pedagogiki
i pedagogii. Przy zachowaniu $wiadomosci réznych mniej i bar-
dziej stusznych krytyk dziatalnosci jezuitéw, chodzito tu o wy-
dobycie na Swiatto dzienne tego, co rzeczywiscie nies¢ moze
jaka$s konstruktywng moc dynamizowania wspétczesnej rze-
czywistosci wychowawcze;.

3 Tamze.
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Ratunek dla wspétczesnego ,cztowieka pragnienia”

Amerykanski filozof i psychoterapeuta Rolo May w swojej
ksigzce pod tytutem MitoS$¢ i wola zwraca uwage na konsekwen-
cje braku wysitku integrowania dwéch waznych komponentéw
ludzkiej intencjonalnosci: pragnienia i woli. Nastepstwa domi-
nacji ktéregos z nich uposledzajg dziatanie cztowieka. Zygmunt
Freud odkryt, iz cztowiek wiktorianski probowat zy¢ je-
dynie wolg, udajac, iz nie ma zadnych pragnien, wypierajac je
ze swojej Swiadomosci, pograzajac sie w zyciu nieautentycz-
nym, a przez to krzywdzac siebie i innych. Cztowiek wspoitczes-
ny postepuje na odwrét — zyje przede wszystkim pragnienia-
mi. Zapomina niemal catkowicie o istnieniu woli, pozwala sobie
na ciggte trwanie w stanie infantylnosci i uleganie wtasnym za-
chciankom. Rolo May nawigzujac do praktyki psychoterapeu-
tycznej (nawet tej prowadzonej przez Freuda, ktory zdegrado-
wat wolng wole) pokazuje, iz u podtoza pomysinego zdrowienia
pacjenta, zainicjowania jego tworczej aktywnosci, lezy zarow-
no praca nad pragnieniami, jak i (wraz z jej postepami) budze-
nie woli. Wigze sie ono chociazby z zachetami terapeuty typu:
,musisz sam sprobowac”, ,jesli nie podejmiesz decyzji o dziata-
niu, to nic nie zmienisz w obecnym stanie, ktérego przeciez nie
akceptujesz” ™.

Podczas miedzynarodowego sympozjum w Krakowie, orga-
nizowanego przez Wyzszg Szkofe Filozoficzno-Pedagogiczng
,lgnatianum” Rogelio Garcia Mateo — profesor Uniwersytetu
Gregorianskiego, jezuita, w swoim wystgpieniu zwroécit uwage
na propozycje lgnacego Loyoli zwigzang z praca nad pragnie-
niami. Pragnienie jest rozumiane jako sktonnos¢ spontaniczna
ku konkretnej osobie, rzeczy, ideatowi, ktére w pewien sposéb
znamy, ale jeszcze nie posiadamy. Rodzi ono rézne ztudzenia,
ale tez wyznacza kierunki dgzen. Sam Loyola byt przynajmniej
do pewnego momentu swojego zycia przede wszystkim czto-
wiekiem pragnien. Jego pragnienia w duzej mierze wigzaly sie
z etosem rycerskim, ze sktonnoscig do walecznosci i zdobycia
stawy w boju, z checig posiadania swojej damy serca. Loyo-
la zyjgc tymi pragnieniami, intensywnie ,spalat sie” w ich rea-
lizacji. Jak wiadomo przyptacit kalectwem obrone Pampeluny.
Czas rekonwalescencji wymusit na nim refleksje nad dotych-

*R. May, Mitos¢ i wola, Poznan 1998, s. 204-208, 227-228, 251-252.
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czasowym zyciem i pierwsze powazne medytacje. Czesto byty
one skierowane na dawne pragnienia bycia stawnym, zabiega-
nia o wzgledy wysoko urodzonej damy. Zainspirowany lektu-
ra religijng (na ktorg byt zdany z koniecznosci, gdyz ta przede
wszystkim byta dla niego dostepna w miejscu pobytu), doswiad-
czyt rowniez wzbudzenia w sobie pragnienia rozwiniecia cnot
duchowych, zwigzanych z wiarg *°.

Prelegent zauwazyt, iz snujgc rozwazania nad wiasnymi
pragnieniami, przezywa réznorodne stany. Wyobrazenia do-
tyczace jednych dajg ukojenie, a dotyczace innych wprawiajg
w ciggly niepokdj. Ignacy Loyola doszedt do wniosku, iz nie-
zrealizowane pragnienia mogg prowadzi¢ do rozpaczy. Osobi-
ste zmaganie sie z nimi pozwolito mu na wypracowanie pewnej
metody postepowania w trudnych sytuacjach. Przede wszyst-
kim uznat, iz nie ma pragnien niewaznych. Kazde z nich moze
by¢ przez cziowieka opracowane tak, iz ukierunkuje jego da-
zenia na wartosciowy cel (tu Ignacemu Loyoli przy$wiecato za-
tozenie: ,nie ma niczego, co nie mogtoby by¢ skierowane na
chwate Bozg”). Trzeba je poddac rozeznaniu, co utatwi doko-
nanie sposrdéd nich wyboru. Temu stuzyé ma przede wszyst-
kim medytacja, w ktérej pragnienie jest poddawane refleksji,
twoérczej pracy wyobrazni, a w swojej fazie koncowej wigze sie
z wysitkiem woli, by wybrac te sposrdd nich, ktdre warte sg ure-
alnienia. Dla oséb uznajacych istnienie Boga wazng zasadg
jest przede wszystkim modlitewna prosba o uwolnienie od po-
kus odwracajgcych uwage od istoty refleksji oraz otwarcie sie
na doswiadczenie prowadzenia przez Boga ®.

We wskazaniach Ignacego Loyoli znalez¢ mozna takze su-
gestie, ktére moze przyja¢ osoba o przekonaniach ateistycz-
nych, podejmujgca autentyczng prace nad wtasnymi pragnie-
niami. Chodzi tu na przyktad o przyjecie okresowej postawy
obojetnosci aktywnej, czyli dystansu wobec Swiata i sie-
bie, by lepiej rozezna¢ przedmiot analizy '". Mozna tu przywo-
ta¢ zasade magis (wiecej, bardziej, lepiej). Oczywiscie, sam

5 R. Garcia Mateo, Cztowiek wielkich pragnieri i ideatéw. Wystapienie pod-
czas Miedzynarodowego Sympozjum: Pedagogika ignacjanska wobec wyzwan
wspdtczesnego humanizmu, Krakéw, Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogicz-
na ,lgnatianum”, 21-22 wrzes$nia 2006 r.

6 Tamze.

7 Tamze.
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Ignacy Loyola uwypuklat jej znaczenie religijne — zalezato mu
na tym, by jednostka dgzac do bliskosci z Bogiem coraz bar-
dziej nadawata swojej egzystencji wyraz podobienstwa do zy-
cia Chrystusa. Szczegdtowa interpretacja tej reguly gtosi rzecz
nastepujaca;

,Wiecej” nie oznacza poréwnania z innymi ani mierzenia po-
stepu wedtug absolutnego poziomu. Chodzi raczej o mozliwie
najpetniejszy rozwoj pojedynczej osoby na kazdym etapie jej
zycia, wraz z gotowos$cig kontynuowania rozwoju
przez cate zycie oraz motywacje spozytkowania roz-
wijania daréw dla dobra innych™.

Tak rozumiana zasada magis wnosi do akceptowanych dzi-
siaj dgzen do samodoskonalenia, czy wrecz kultu indywidual-
nosci, istotny regulator — relacje do innego czfowieka, czy sze-
rzej — catego Swiata.

,nny”

Pojecia innego, innosci, atakze majacej z nimi wiele
wspolnego réznicy i réznoéci staly sie sztandarowymi ha-
stami wspotczesnej humanistyki. Inny przez filozofow reprezen-
tujgcych odmienne drogi myslenia, jest zgodnie wskazywany
jako podstawowe uzasadnienie etyki i postepowania moralne-
go '°. Inno$¢ postrzegana bywa jako gtéwne odniesienie w bu-
dowaniu wtasnego ,ja” jednostki, w kreowaniu jej jako podmio-
tu biorgcego odpowiedzialno$¢ za swoje dziatania. Stanowisko
takie mozna spotkac w filozofii Karola Woijtyty. Przywotujac tego
autora, trzeba jednak zaznaczyé, iz w jego pracach kategoria
inny ustepuje zazwyczaj miejsca kategoriom: ,ty”, ,drugi”, ,bliz-
ni”. Wojtyta podkresla, iz brak odniesienia naszego ,ja” do dru-
giego cztowieka jako osoby, ktéra réwniez nosi w sobie swoje
.ja", prowadzi do alienacji cztowieka:

~Ja’ pozostaje odciete i nie skontaktowane, a przez to samo
takze i dla siebie w petni nie odkryte. Wéwczas tez w miedzy-

'8 podstawy pedagogiki ignacjariskiej, Krakéw 2006, s. 46-47.

' Por. Z. Bauman, Etyka ponowoczesna, Warszawa 1996, s. 166.
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ludzkich relacjach zanika ,blizni”, a pozostaje ,inny”, a nawet
»obcy” czy wrecz ,wrogi”.

Warunkiem wyjscia poza te alienacje jest wysitek budowania
wiezi z inny m, stwarzania wraz z nim wspoélnoty 2°.

Kontakt zinnym staje sie czynnikiem wyzwalajgcym roz-
ne autentyczne i nieautentyczne postawy cztowieka. Pierwsze
z nich to solidarnos$c¢ i sprzeciw, ktére sg zwigzane ze szczerym
i otwartym wyrazeniem przez ,ja’ wiasnej relacji wobec ,ty”.
Do drugich na og6t mozna zaliczyé postawy uniku i konformi-
zmu?', Te ostatnie, méwiac jezykiem Emanuela Lévinasa i Jo-
zefa Tischnera, nie ukazujg innemu cztowiekowi naszej twarzy,
prawdy o niej, prezentujg przede wszystkim maski. Wobec in-
nego jednostka moze ulega¢ mechanizmom, kidére w pewien
sposob godza w jej ,ja’ badz ,ja” tego innego. Sg to mecha-
nizmy zawfaszczania, czyli przejmowania wtadzy i kontroli nad
innym oraz wywtaszczania, czyli uleganiainnemu 2,

W zatozeniach dotyczacych pedagogii jezuickiej inny zy-
skuje szczeg6lne znaczenie. Cel wychowania inspirowane-
go przez jezuitéw zostat okreslony, przez Pedro Arrupe (1907-
1991) — dtugoletniego Przetozonego Generalnego Towarzystwa
Jezusoweqo, jako ksztattowanie ludzi dla innych. Naj-
wazniejszym przyktadem takiej postawy jest w szkotach jezui-
ckich Jezus Chrystus. Dla wierzacych — Syn Bozy, Zbawiciel,
ale dla wszystkich Cztowiek — dla — innych. Wspéiczes-
na szkota jezuicka nie chce by¢ placéwka indoktrynacyjna, ale
nie zamierza by¢ rowniez wytacznie zaktadem pracy intelektu-
alnej. Pragnie natomiast wtasnej konfrontacji z rzeczywistoscig
i jej wyzwaniami. Dlatego poszukuje nauczycieli, ktérzy potra-
fig wstuchac sie w doswiadczenia ucznia i poprzez zadawane
pytania oraz towarzyszenie w refleksji, pomagajg mu odnalez¢
droge do dziatania stuzacego indywidualnemu rozwojowi, ale
tez otwierajacego na innych 2,

20K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 2000,
s. 301-335, 391- 414.

21 Tamze, s. 322-329.

22 Por. H. Stepniewska — Gebik, Inny jako podmiot — dylematy edukacyjne,
w: Podmioty opieki i wychowania, red. Z. Branka, Krakéw 2002, s. 10-11.

2 podstawy edukadji ignacjanskiej, dz. cyt., s. 107-109.
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Uczen jako ten inny dla nauczyciela, zyskat we wspdt-
czesnej praktyce szkolnictwa jezuickiego dodatkowg wartosé.
Do wypracowanej niegdy$ praktyki tgczenia elementow do-
Swiadczenia jednostki z refleksjg nad nim i dziataniem (mowa
jest o nich w Cwiczeniach duchowych Ignacego Loyoli), oficjal-
nie dotgczono dwa znaczace elementy: kontekst i ocene (w tym
samooceng) ucznia. Pomimo istniejgcego juz dawniej nacisku
na doswiadczenie jednostki, w przeszitosci zarzucano niejed-
nokrotnie szkolnictwu jezuickiemu, iz realizowane jest wsze-
dzie niemal tak samo. Element kontekstu pogtebia zréznicowa-
nie pracy wychowawczej. Kontekst uczenia sie zawiera szereg
komponentéw: 1) ,rzeczywisty kontekst zycia ucznia” — obej-
mujacy gtéwnie rodzine, szkote, srodki masowego przekazu
itp. — pewien klimat bezposrednio stanowigcy srodowisko egzy-
stencji ucznia; 2) ,kontekst spoteczno-ekonomiczny, polityczny
i kulturowy”; 3) ,instytucjonalne srodowisko w szkole lub o$rod-
ku nauczania”; 4) uprzednio zdobyte przez uczniéw pojecia, po-
glady, sposoby myslenia?.

Uchwycenie kontekstu jest dzisiaj — jak wiadomo (gtéwnie
za sprawg brazylijskiego pedagoga Paula Freire %) — uznane
za niezwykle wazng zasade i warunek rozpoczecia wszelkiej
edukacji, nawigzania z uczniem dialogu. Trzeba tu zaznaczy¢,
iz zasade te przeczuwali, a takze realizowali juz pierwsi jezu-
iccy misjonarze na czele ze swietym Franciszkiem Ksawerym
(1506-1552). Dotarcie do tak egzotycznych zakatkow Swiata,
jakim byly w XVI wieku Indie, Chiny, Nowa Gwinea, uswiado-
mito Ksaweremu potrzebe wnikania w kulture tubylcza, by po-
tem méc wyrazi¢ zrozumiatym jezykiem niesione oredzie. Jed-
noczesnie Franciszek Ksawery, jak ijego nastepcy pracujacy
w Chinach (Mateusz Ricci), czy w Indiach (Roberto de Nobili),
otworzyli obrzedowo$¢ koscielng w srodowiskach, gdzie gtosili
misje, na elementy kultury tubylczej, jesli tylko nie naruszaty re-
gut mitoéci do Boga i blizniego.

24 Por. Podstawy edukacji ignacjariskiej, dz. cyt., s. 112-120.

25 por. B. Sliwerski, Wspétczesne teorie i nurty wychowania, Krakéw1998,
s. 261-282.
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,Hipoteza robocza” i bycie swiadkiem
w wychowaniu

Wspétczesnosé nie godzi sie na urabiajacg role wychowaw-
cy (cho¢ w rzeczywistosci ona nadal istnieje, zwtaszcza tam,
gdzie nie chce sie jej widzie¢). Dzisiejsze spoteczenstwa gubig,
sie jednak w obliczu problemdw wynikajgcych z pozostawienia
mtodego pokolenia sobie samemu. Luigi Giussani — ksigdz ka-
tolicki, znany jako twérca ruchu Comunione e Liberazione oraz
wyktadowca teologii w Uniwersytecie Katolickim w Mediola-
nie — bardzo krytycznie podchodzi do wspétczesnego obyczaju
pozostawiania mtodziezy rzekomej wolnosci, ktéra jest realizo-
wana poprzez wrzucenie mtodego pokolenia w tygiel zawiro-
wan kulturowych i spotecznych bez powaznej troski i pomocy
ze strony dorostych. Jak sie okazuje takie zostawienie mtodych
na ,gtebokiej wodzie” raczej nie pomaga im w rozwoju. Rodzi
frustracje, poczucie zagubienia, czasem stanowi podtoze dla
konstruowania silnej tozsamosci negatywnej .

Punktem odniesienia dla konstruktywnej dynamiki wycho-
wania mtodych moze sta¢ sie — zdaniem Giussaniego — ,hipo-
teza robocza”, ktérg mozna okresli¢ jako pewien permanentnie
wypracowywany sposob rozumienia Swiata i dziatania w nim,
ktory znamionuje wychowawcéow. Wychowawca swoim otwar-
ciem sie na wychowanka pokazuje mu obecno$¢ we wlasnym
zyciu owej hipotezy, zyje nig. Nazwa hipoteza oznacza tu okre-
$long propozycje rozwigzywania kwestii egzystencjalnych, nie
jest ona zamknieta, nie oznacza pewnika, ktérego juz nie moz-
na modyfikowac¢, czy nawet radykalnie zmienia¢?’. Stowami in-
nej autorki (Chantal Delsol) mozna powiedzie¢, iz jej ukazywa-
nie oznacza bycie $wiadkiem wlasnego zycia, poswiadczanie,
iz moralnosc¢ bez wysitku potwierdzania jej czynem, nie istnieje,
stanowi jaka$ niewyobrazalng abstrakcje %.

26 Erik Erikson wigzat tozsamos$¢ negatywng z przeswiadczeniem jednostki
o posiadaniu nieakceptowanych spotecznie dyspozycji osobowosciowych. Mio-
dy cziowiek radzi sobie czesto z tym stanem poprzez projekcje — ,to inni sg
zli, a nie ja” i coraz bardziej brnie w sfere patologii zachowan. Por. C.S. Hall,
G. Lindzey, Teorie osobowosci, Warszawa 1990, s. 97.

27 Por. L. Giussani, Ryzyko wychowawcze jako tworzenie osobowosci i hi-
storii, Kielce 2002, s. 14, 142-143.

28 Por. C. Delsol, Esej o cztowieku péZnej nowoczesnoéci, Krakéw 2003,
s. 125-127, 133.
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Wielu pedagogow uwaza, iz bycie wychowawca to przede
wszystkim wychowywanie samego siebie. Romano Guardini
pisat:

Tylko wlasnym zyciem moge pobudzi¢ kogo$ do zycia. Naj-
wiekszg mojq sitg jako wychowawcy jest to, abym wymagat od
siebie, abym zmagat sie ze sobg?.

Jezuici juz od poczatkdow swojego istnienia doceniali waznos¢
osoby wychowawcy w procesie edukacji szkolnej oraz dostrzega-
li potrzebe ksztatcenia nauczycieli. Zadne ksztatcenie nie moze
sie jednak okaza¢ wystarczajgce dla uformowania osobowosci
wychowawcy, jesli on sam nie podejmie wysitku samoksztatto-
wania i poswiadczania osobistym dziataniem wybieranych war-
tosci i ideatow. Peter-Hans Kolvenbach — obecny Generat Towa-
rzystwa Jezusowego — wyraza te my$| nastepujacymi stowami:

We wspdlnocie szkolnej nauczyciel bedzie miat skutecz-
ny wplyw, pozytywny lub negatywny przez to, kim jest. W na-
szych czasach papiez Pawet VI w Evangelii nuntiandi podkreslit
z naciskiem, ze ,obecnie uczniowie nie stuchajg nauczycie-
li, lecz $wiadkow; stuchajg zas nauczycieli wtedy, kiedy ci sg
Swiadkami” 3.

Wychowawcy czerpigcy z doswiadczen jezuickich majg po-
nadto do dyspozycji duzy zbiér takich swiadkéw w postaci Swig-
tych i btogostawionych, a takze tych nie wyniesionych na otta-
rze zwyklych ,bohateréw dnia codziennego”’, wywodzacych
sie z tego zakonu, czy ze $rodowiska kulturowego wychowan-
kow. Oczywiscie, w przywotywaniu tych osoéb, trzeba by¢ uwaz-
nym, by nie przedstawié ich jedynie jako postaci historycznych,
dziejowych ciekawostek. Trzeba szukac sposobow poruszenia
wrazliwosci emocjonalnej wychowanka, by zobaczyt te osoby
jako zywe, przezywajgce dramaty egzystencjalne nie ustepu-
jace tym, ktorych doswiadcza cztowiek wspétczesny. Mistrzow-
skiego przykfadu ukazania wysitku budowania wtasnego zycia
przez bohateréw zwigzanych z zakonem jezuickim, dostarczy-
li niegdys artysci w postaci filmu Misja. Cho¢ bohaterzy grani

2R, Guardini, Wiarygodnosé wychowawcy, w: Pedagogika katolicka. Za-
gadnienia wybrane, red. A. Rynio, Stalowa Wola 1998, s. 373-374.

%0P.-H. Kolvenbach, Pedagogia ignacjariska: podejscie praktyczne, w: Pod-
stawy edukacji ignacjanskiej, dz. cyt., s. 154.
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przez Jeremy lronsa i Roberta De Niro usytuowani byli w od-
leglych czasach, z pewnoscig mato ktory widz patrzyt na nich
jak na cienie przesztosci, reprezentantdw zamknietej kasty za-
konnej. Przezywane przez nich namietnoéci, pragnienia, a tak-
ze szlachetne dazenia, budowaty obrazy ludzi zmagajgcych sie
ze swymi stabosciami, ale tez zabiegajacych o to, by wydobyé¢
z siebie coraz wiecej, aby coraz lepiej (magis) czyni¢ z siebie
uzytek dla innych.

»ZWYkly” wychowawca nie ma oczywiscie takich mozliwosci
i srodkdw, jakimi dysponujg zawodowi artysci. Niemniej jednak
wiasnie w sztuce mozna odnalez¢ wiele waznych podpowie-
dzi wychowawczych. Przywotywanie $Swiadectwa czyjegos zy-
cia z myslg, by stato sie ono mozliwg inspiracjg dla dziatania
wspotczesnego wychowanka, wymaga od wychowawcy poru-
szenia warstwy przezyciowej, co wiadnie artystom zawsze wy-
chodzi szczegdlnie owocnie. Byé moze jednym z najlepszych
sposobéw uczynienia dawnych swiadkow zywymi dzisiaj, be-
dzie teatr szkolny (obecny w jezuickich szkotach od zarania ich
istnienia). To na jego terenie na nhowo mogg ozywac sylwetki
ludzi heroicznie budujacych wiasne zycie (w tym jezuitow). Na
przyktad posta¢ Stanistawa Kostki (1550-1568) — syna kaszte-
lana zakroczymskiego, ktéry byt zdolny zrezygnowac z rodo-
wego bogactwa, twierdzac, iz ,do wyzszych rzeczy jest stwo-
rzony” i wyruszyt w dalekg droge do Rzymu, by urzeczywistnic¢
swoje pragnienia, przemieniaé je w realny czyn. Innym przykia-
dem, zastugujgcym na przywotanie przez wspétczesnych jest
,hiobowa” posta¢ Karola Botoza Antoniewicza (1807-1852)3'.

31 Postacé ta jest stosunkowo mato znana, choé wiele 0s6b z pewnoscig sko-
jarzy napisane przez Antoniewicza piesni koscielne: W krzyzu cierpienie, czy
Chwalcie taki umajone. Karol Botoz Antoniewicz pochodzit z rodziny ormian-
skiej osiadtej we Lwowie. Byt do$¢ wszechstronnie uzdolniony. Pisywat do prasy
drobne utwory poetyckie, ale studiowat oraz ukoniczyt prawo na Uniwersytecie
Lwowskim i byt wtascicielem cieszacej sie dobrg renoma kancelarii prawnicze;.
Narazat swoje zycie w Powstaniu Listopadowym. Ozeniwszy sie, miat piecio-
ro dzieci. Na skutek choroby o podiozu genetycznym utracit wszystkie dzieci.
Przez pewien czas po ich $mierci oddawat sie¢ w swoim majatku (ktéry zamienit
na szkote i szpital) opiece nad chorymi i potrzebujgcymi pomocy. Kiedy stracit
takze ukochana zone, wstapit do zakonu jezuitéw. Prowadzit przede wszystkim
dziatalno$¢ misyjng. Prébowat tez uspokaja¢ nastroje wéréd ludnosci chiop-
skiej w czasie wielkiej rabacji Jakuba Szeli (1846 r.). Szczegdlnie poswiecat sie
inicjowaniu dziatalnosci charytatywnej oraz walce z pijanstwem w spoteczen-
stwie. Kiedy w 1848 roku rozproszono jezuitow w Galicji, stat sie kaznodziejg
wedrownym. W Obrze pod Wolsztynem zdotat zatozy¢ osrodek jezuicki. Tutaj
umart podczas epidemii cholery, ktérg zarazit sie od chorych, niosgc im pomoc.
Por. K. Czepirski, Kto krzyz odgadnie, ,Misyjne Drogi’ 1 (2003).
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Straciwszy wiasciwie wszystko (wszystkich najblizszych), po-
trafit nie upasé na duchu i przez cate zycie dawac z siebie wiele
innym. Dzisiejszy $wiat czynigcy z cierpienia i umierania swoi-
ste tabu, albo deprecjonujacy te dwa dotykajgce kazdego czto-
wieka doswiadczenia, potrzebuje nie fikcyjnych przyktadéw lu-
dzi — Swiadkéw, ktorzy zmieniali tak trudne sytuacje swojego
zycia w zarzewie nowych dziatan i uczynili je inspiracjg dla ak-
tywnosci innych oséb.



