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Katarzyna Dybet, Efre heureux au Moyen Age. D’aprés le roman
arthurien en prose du Xllle siécle (By¢ szczesliwym w Srednio-
wieczu. Trzynastowieczna powie$¢ arturiariska pisana prozg),
Peeters, Louvain-Paris-Dudley MA 2004, ss. 293.

Celem ksiazki jest ukazanie francuskiej literatury srednio-
wiecznej w aspekcie, ktory, jak dotad, nie byt czesto ekspono-
wany, a mianowicie jako szczegblnego zapisu dgzenia cztowieka
do szczescia i bardziej lub mniej udanych préb urzeczywistniania
tegoz szczescia w transcendentnym, ale i w ziemskim, ludzkim
wymiarze. Ksigzka napisana zostata w jezyku francuskim i wy-
dana w prestizowym belgijskim wydawnictwie Peeters. Przezna-
czona jest dla kazdego czytelnika wiadajgcego tym jezykiem
i interesujgcego sie literaturg i teologig Xlll-wiecznej Francji.

Tworczo$é poetycka, powiesciowa i dramatyczna Sredniowie-
cza — kazda na swoj sposob i postugujac sie wiasciwymi sobie
Srodkami wyrazu — proponuje rézne modele szczescia i rézne
drogi ich osiggania. Na tle tych propozyciji literatura powiesciowa
okazuje sie szczegodlnie interesujgcag. Ze wzgledu na obfitos¢
i zroznicowanie tej literatury trudnym bytoby przeanalizowanie
kwestii szczescia we wszystkich tekstach, jakie sie na nig skfa-
dajg. Autorka zdecydowata sie zatem na ograniczenie pola
swoich badan do szczegdlnej odmiany francuskiej powiesci dwor-
nej Xl wieku, jakg jest powies¢ arturianska pisana prozg, ze
szczegoblnym uwzglednieniem cyklu Lancelot-Graal i Tristan en
prose. Chodzi wiec, oprocz dziewieciu tomow tego ostatniego,
o powiesci: L’Estoire del Saint Graal (Historia o Swietym Graalu),
Merlin (Merlin), Lancelot en prose (Lancelot pisany prozg), La
Queste del Saint Graal (Poszukiwanie Swigtego Graala) i La Mort
le Roi Artu (Smier¢ Kréla Artura).

Okres XIII wieku jest dla mediewisty ,poszukiwacza szcze$-
cia” terenem szczegélnie obiecujgcym, lecz i niebezpiecznym,
gdyz termin boin edr, z ktérego wywodzi sie wspbtczesne bon-
heur (szczescie), pojawia sie tu bardzo rzadko lub nie pojawia sie
wcale. Fakt ten stanowi najbardziej delikatng kwestie w podjetych
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badaniach. Z tego tez powodu temat pracy sformutowany zostat
jako ,By¢ szczesliwym” w Sredniowieczu, a nie jako ,ldea”,
,Pojecie” czy ,Koncepcja” szczescia w Sredniowieczu. O ile bo-
wiem nalezy zgodzi¢ sie z twierdzeniem, ze brak jest w arturian-
skich tekstach XIII wieku dysput i rozwazan explicite na temat
natury, zrodet czy celu ludzkiej szczesliwosci, o tyle absurdem
bytoby twierdzi¢, ze bohaterowie tych tekstéw nie sg ludzmi
szczesliwymi czy przynajmniej do szczescia nie dazg. Szczescie
jest dla nich nie tyle kwestig stow, co konkretnych dziatan. Nie
konceptualizujg oni szczescia, lecz do niego dgza.

Kazdy z dwéch cykli proponuje odmienny model cztowieka
szczesliwego. Lancelot-Graal, inspirowany myslg monastyczng
swej epoki, sytuuje swoich bohateré4w w swiecie haznaczonym
perspektywg szczescia eschatologicznego. Tristan, powstaty
zdecydowanie pod wptywem koncepcji ,mitosci dwornej” (amour
courtois) i ,dwornosci” (courtoisie), kieruje uwage czytelnika ku
szczesciu ziemskiemu. Te dwa rézne pomysty na szczescie nie
okazujg sie jednak przeciwstawnymi, lecz komplementarnymi.
Swiadoma specyfiki kazdego z tekstow Autorka stara sie przede
wszystkim wydoby¢ to, co wspélne dla obydwu wizji szczescia.

Ksigzka skiada sie z pieciu rozdziatbéw, opatrzonych wstepem,
konkluzjg i obejmujgcag ponad 400 pozyciji bibliografia. Rozdziat
| poswiecony jest filologicznej analizie tego, co Autorka okresla
jako stownictwo szczescia. Rozdziat Il, ,Miedzy doktryng i po-
wiesciowoscig’, ukazuje zwigzek pomiedzy wizjg szczescia za-
wartg w Xlll-wiecznej duchowosci i teologii cystersow a cyklem
Lancelot-Graal, uksztattowanym pod wptywem tej duchowosci.
Beata vita okazuje sie réwnie waznym tematem dla teologéw, jak
i dla powiesciopisarzy | potowy XlII wieku. Specyfikg tego okresu
jest fakt, ze doktryna i literatura towarzyszg sobie nawzajem;
pragnienie Boga nie wyklucza mitosci do literatury. Autorzy ana-
lizowanych powiesci wykazujg sie doskonatg znajomoscia zycia
monastycznego i zagadnieh wspoiczesnej im teologii. Z kolei teo-
logowie tej miary co Bernard z Clairvaux czy Wilhelm z opactwa
Sw. Teodoryka, sg znawcami Cycerona, Seneki, Wergiliusza,
Owidiusza i Horacego.

Rozdziat Ill, najbardziej rozbudowany, analizuje zrédta ludz-
kiej szczesliwosci. Autorka wyrdznia szes¢ zrodet szczescia. Sg
nimi: kontemplacja Nieba, kontemplacja Swietego Graala, mitos¢,
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przyjazn, wolnosé, goscinnosé. Ciekawym okazuje sie spostrze-
zenie, ze ani wtadza, ani stawa, ani bogactwo, ani piekno, ani
madros¢ nie sg tu dobrem, kitdre poszukiwane bytoby dla niego
samego, a wedtug tego wtasnie kryterium Sredniowiecze defi-
niuje kategorie szczeécia i, jednocze$nie, jego zrodta. Bohate-
rowie starajg sie, owszem, wykazac¢ odwagq i mestwem w licz-
nych turniejach i przygodach, na jakie napotykajg w czasie
wedrowania, lecz tylko po to, by zdoby¢ mitos$¢ lub przyjazn dro-
giej im osoby. Poszukiwanie stawy podporzgdkowane jest wiec
poszukiwaniu innych wartosci. Bogactwo i wiadza okazujg sie
najczesciej przeszkodg w dgzeniu do obranego celu. Lancelot
odrzuca korone, bo oddalitaby go ona od Ginewry. Tristan nie
chce stysze¢ o panowaniu, bo bytoby to sprzeniewierzeniem sie
wytgcznosci mitosci, jakg poprzysiagt 1zoldzie. Galaad nie zo-
stanie panem wyzwolonych przez siebie zamkoéw i krain, bo
opoznitoby to jego poszukiwanie Graala. O madrosci nasze
teksty milczg. Piekno zas i urode osadzajg z catg surowoscia,
nierzadko nazywajac je przekletymi. Sg one, oczywiscie, jednym
z warunkow szczescia ziemskiego, gdyz dobrym moze by¢ tylko
to, co piekne, ale sa tez i niebezpieczenstwem, bo moga stac sie
przyczyng dramatu szalonej mitosci. Autorzy, wzorem Owidiusza,
ostrzegajg wyraznie: mito$¢ i pozadanie rodzg sie ze spojrzenia,
ktore, przyciggniete zewnetrznym pieknem kobiety, przekazuje
obraz sercu, gdzie staje sie on przyczyng obsesyjnych mysli.

Posréd wymienionych zrédet szczescia, najwazniejszym oka-
zuje sie kontemplacja Nieba. Niebo okreslane jest tu najczesciej
jako ,Raj Boga’, ,le paradis de Dieu”, roznigcy sie zdecydowanie
od ,raju rozkoszy”, ,le paradis de delit’, nazywanego przez sw.
Hieronima locus voluptatis, i bedgcego synonimem ,raju ziem-
skiego”, opisanego w Ksiedze Rodzaju.

,Raj ziemski” to raj utracony, ktdérego nie mozna juz odzyskac.
Teksty mowig o nim wytgcznie w kontekscie przesztosci. To wy-
jatkowa sytuacja, gdyz Sredniowiecze wierzyto mocno, ze raj
ziemski istniat i istnieje, i ze mozna go jeszcze odnalezé. Powiesé
arturianska nie kaze swym bohaterom kontemplowa¢ tego, co
byto i do czego nie mozna powrocic. Kieruje raczej ich uwage ku
przysztosci, ku temu, co mozna jeszcze osiggnac.

Wizja Nieba sytuowana jest, przede wszystkim, w kontekscie
tego, co zaréwno teksty powiesciowe, jak i teologiczne okreslajg
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jako ,zachwycenie”, ,le ravissement”, a co teksty apokryficzne
zwg ,wniebowstgpieniem” bohatera, ktory, prowadzony przez
aniofa, odwiedza zaswiaty, lecz w nich nie pozostaje. Przeby-
wajac w Niebie, doswiadcza on stanu szczesliwosci i wspom-
nienie tego stanu umacnia¢ go bedzie w prébach, jakim bedzie
poddany, kiedy powréci do ziemskiej rzeczywistosci. Opis takiej
wedrowki po Niebie nawigzuje najczesciej do fragmentu 2 Listu
do Koryntian (2 Kor 12, 2-4), gdzie $w. Pawet opisuje swéj pobyt
w tym, co okresla jako ,trzecie niebo”.

Wizji Nieba mozna tez doswiadczy¢ poprzez sen, najczesciej
z gatunku proroczych. Kategoria snu wprowadza jednak dystans
pomiedzy Rajem Boga a tym, kto go oglada. Bohaterowie kon-
templujg go z oddali i sg $wiadkami szczescia przebywajgcych
juz w Raju. Nie jest to jednak ich wiasne szczescie. Taka wi-
zja Nieba rodzi w nich nie wspomnienie szczescia, lecz jego
pragnienie.

Nie wszystkim bohaterom dane jest kontemplowaé Niebo.
Zaden z nich nie przyjmuje tez Nieba jako celu swojej rycerskiej
wedrowki. Inaczej jest z kontemplacjg Graala, ktéra staje sie
celem poszukiwan wielu rycerzy, ale tylko nielicznym udaje si¢ jej
doswiadczyc¢.

Kontemplacja Nieba i kontemplacja Swietego Graala kierujg
uwage czytelnika ku kategorii szczescia eschatologicznego,
ktorego istotg jest widzenie Boga. Teksty nawigzujg tu do jed-
nego z najgtosniejszych sporéw XIl i Xl wieku, jakim byt spor
o wizje uszczesliwiajaca. Visio beata fascynuje teologow chrzes-
cijanskiego Wschodu i Zachodu. Chodzi o to, by wyjasni¢, czy
i w jakim stopniu cztowiek bedzie ogladat kiedy$ swego Boga.
,Ujrzymy Go takim, jaki jest”, méwi Zachod, bo tak mowi Swiety
Jan w jednym ze swych listow. ,Nie zobaczymy Go nigdy”,
odpowiadajg teologowie z kregu mysli wschodniego chrzescijan-
stwa, bo Swiety Pawet méwi wyraznie w Pierwszym Liscie do
Tymoteusza: ,Boga nikt nigdy nie widziat i zobaczy¢ nie moze”
(1 Tm 6, 16). Ujrzymy wiec Jego Chwate, lecz nie Jego samego.
Spér o wizje uszczesliwiajgcg angazuje najwieksze autorytety
epoki. Literatura Graala nie pozostaje wzgledem niego obojetna.

Szczescie eschatologiczne to w naszych tekstach szczescie
doskonate. Szczescie ziemskie z kolei to szczescie mniej do-
skonate, przede wszystkim dlatego, ze podlega dziataniu czynni-
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kow ograniczajacych jego petnig i trwatosé. Zaréwno Lancelot-
-Graal, jak i Tristan podkreslajg efemeryczny charakter ziemskie-
go szczescia. Nie lekcewazg go jednak. Wprost przeciwnie:
uznajg je za etap w drodze do petni szczesliwosci. Zrodtem
ziemskiego szczescia naszych bohateréw moze by¢ mitos¢, przy-
jazn, wolnos¢ i goscinnos¢. Mitos¢ przybiera rozne formy i reali-
zuje sie na réznych poziomach miedzyludzkich relacji. Niektérzy
szukajg szczescia w mitosci namietnej, jakg obydwa cykle
okreslajg mianem mito$ci szalonej. Najcze$ciej znajdujg je w niej
na krotko, a cena, jakg muszg zan zaptaci¢, jest wysoka. Mowigc
o mitoéci, teksty nawigzujg do innego sporu Sredniowiecza:
sporu o to, czy istnieje mitos¢ szczesliwa. Odpowiedz, jakg daje
sie wyczytac z kart powiesci, brzmi twierdzgco: tak, ale pod wa-
runkiem, ze nie jest to mitos¢€ szalona, zaslepiona, destrukcyjna
i egoistyczna. Mito$¢ szczesliwa to raczej mitos¢ matzenska,
macierzynska czy ojcowska. Zdarzajg sie, oczywiscie, wsrod bo-
haterébw zazdro$ni mezowie, niewierne zony i niewdzieczne
dzieci, ale obecnosc¢ ich rownowazona jest przyktadami sytuujg-
cymi te kategorie mitosci na poziomie mitosci szczesliwej.

Kolejnym zrodtem szczeécia jest przyjazn. Jest ona niezwykle
elitarnym i niezwykle skutecznym zrodtem szczescia. Bohatero-
wie, wystepujgcy w roli przyjaciot, sg o wiele bardziej szczesliwi
niz wtedy, kiedy wystepujg w roli kochankéw. W towarzystwie
przyjaciot, Lancelot i Tristan sg radosni, otwarci i zrownowazeni.
Z powodu ukochanych kobiet tracg spokéj czy nawet popadajg
w obted.

Przyjazni nie zawiera sie od razu, z pierwszym napotkanym
towarzyszem drogi. Przyjazni nie mozna kupi€. Przyjazn jest
darem, na ktory trzeba zastuzy¢ odwagg, szlachetnoscig i pra-
woscig serca. Galehout, zanim zaproponuje Lancelotowi przy-
jazn, obserwuje uwaznie jego walke. Tristan przybywa do kro-
lestwa Artura incognito, bo chce, by stawa jego czynéw dotarta
do rycerzy Okragtego Stotu przed jego imieniem, i by w ten
sposob przyjazn, jaka pragnie zdoby¢, byta w petni zastuzona.
Trudne poczatki kazdej przyjazni jeszcze bardziej podkreslajg jej
wartos¢. Szczescie, ktdrego jest zrodtem, ma szanse przetrwac
probe czasu i przeciwnosci.

Bohaterem szczes$liwym nie moze by¢ cztowiek zniewolony.
Wolnosc¢ jest nie tylko warunkiem szczescia, ale i jego zrédtem.
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Ulubiong kategorig przygody w arturianskim $wiecie jest przy-
goda prowadzgca do wyzwolenia jednostki albo spotecznosci.
Wolnosé, a jeszcze bardziej fakt uwolnienia, stajg sie powodem
intensywnej radosci zaréwno tych, ktdrzy wolnosé otrzymuja, jak
i tych, ktorzy jg przynosza. Bohater szczesliwy to architekt
wolnosci i szczescia spoftecznosci, do ktdrej dociera. Ten rys ,po-
wiesciowego szczescia” to niewatpliwie literacka reminiscencja
apokaliptycznego watku , Tysigca lat szczescia” (Ap 20, 1-6) —
albo inaczej sredniowiecznej wizji milenaryzmu — i zwigzanych
z tg wizjg motywow Rex iustus czy Restitutor Orbis.

Ostatnim zrédtem szcze$cia jest goscinnosé. Teksty arturian-
skie szczegolnie wyczulone sg na te kategorie. Jest ona przeciez
waznym elementem kodeksu rycerskiego i dwornego, bez kto-
rego trudno bytoby sobie wyobrazi¢ egzystencje wedrownych
rycerzy. Goscinnosé nie jest tu jednak po prostu nakazem, zwy-
czajem czy przejawem ludzkiej otwartosci. To autentyczna ra-
dos¢ spotkania i przebywania razem. Teksty niejednokrotnie opi-
sujg spontaniczng rados¢ gospodarzy, szczesliwych, ze mogg
gosci¢ pod swym dachem tego, kto przybywa. Z opisow tych
wynika jasno, ze goscinnos¢ przynosi wiecej radosci tym, ktorzy
j€j udzielajg, niz tym, ktorzy z niej korzystaja. Wiecej radosci jest
w dawaniu niz braniu — ta stara prawda znajduje swe potwier-
dzenie w arturianskich tekstach. Goscinno$¢ to najbardziej
,wspoélnotowe” zrodto szczescia. | najbardziej dostepne. By z nie-
go czerpag, nie trzeba by¢ najlepszym rycerzem ani najpiekniej-
szg damg, postancem Boga, wybrancem losu czy ulubiencem
wrézek. Wystarczy otworzy¢ drzwi i zaprosi¢ goscia. Szczescie
przychodzi do tego, kto umie zapraszac.

Rozdziat IV omawia przestrzenie szczescia. Sredniowiecze,
podobnie jak i starozytno$¢, wierzyto mocno, ze kategoria
szczesScia moze wpisywaé sie w konkretng strukture prze-
strzennosci i ze sg pewne miejsca, gdzie szczescie staje sie dla
cztowieka bardziej osiggalne. Nasze teksty wykazujg w tej dzie-
dzinie wiele realizmu. Podkreslajg one zwigzek przestrzeni
szczeécia z dziatalnoscig cztowieka. Z wyjatkiem przestrzeni
eschatologicznej przestrzenie szczescia okazujg sie dzietem
cztowieka a nie magii i cudownosci, jak to czesto bywato w po-
wiesciach pisanych wierszem. Uwazna lektura tekstow pozwolita
wyrdzni¢ trzy typy przestrzeni szczescia: raj, zamki szczescia
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i krélestwa szczescia. Ani wyspa, ani ogréd, ani zrodto nie majg
ze szczesciem nic wspélnego. Powiesé pisana proza odcina sie
w tej dziedzinie od tradycji antycznej i od poetyki powiesci pisanej
wierszem.

Ostatni rozdziat po$wiecony jest czasowi i czasom szcze$cia.
Autorka rozréznia tu, wzorem Swietego Augustyna, kategorie
tempus i tempora. W swojej filozofii czasu, Augustyn dokonuje
swoistego ,odfatalizowania”, ,odczarowania” czasu i dziejow
ludzkosci, pozbawiajgc je wymiaru magicznosci i oddajac je
w rece cztowieka. W jednym ze swych kazan, ,O modlitwie”, na-
pisanym w 410 roku, tuz po zdobyciu Rzymu przez Alaryka,
Augustyn zwraca uwage na neutralno$¢ czasu i czaséw. To
cztowiek sprawia, ze staja sie one szczesliwe lub nieszczesliwe:

Mala tempora, laboriosa tempora, hoc dicunt homines. Bene
vivamus et bona sunt tempora. Nos sumus tempora: quales
sumus, talia sunt tempora —

Czasy sg zte, czasy sg trudne, powiadajg ludzie. Zyjmy dobrze,
a i czasy bedg dobre. Czasy to my. Czasy beda takie, jakimi my
bedziemy.

Na szczegblng uwage zastuguje tzw. czas wypetnienia obiet-
nic $wietego Graala — figura czas6w mesjanskich, zapowiada-
nych w pierwszych trzech powiesciach cyklu, a znajdujgcych swe
urzeczywistnienie w Poszukiwaniu $wietego Graala. Chodzi tu
o caly szereg przepowiedni dotyczacych nadejscia ,Wyczekiwa-
nego Rycerza”, Galaada, ktéremu uda sie wyjs¢ zwyciesko
z tego, co teksty okreslajg jako ,aventures du Graal”, czyli z przy-
god, ale i jednoczesnie préb Graala.

W motywie czaséw petni niektorzy badacze dopatrywali sie,
oprocz inspiracji ewangelicznej, takze | wptywu historiozoficznej
doktryny Joachima de Fiore, charyzmatycznego mnicha zyjgcego
w Xl wieku w Kalabrii. Wedtug Joachima dzieje ludzkosci pod-
legajg duchowej ewolucji od zniewolenia do stanu wolnosci,
pokoju i eschatologicznej szczesliwosci na ziemi. Joachim doko-
nat syntezy elementéw dualizmu augustianskiego i pézniejszej
teologii trynitarnej, wyroézniajgc w dziejach ludzkosci trzy okresy,
z ktérych kazdy podlegatby szczegélnemu dziataniu jednej
z 0s6b Trojcy Swietej. Czasami petni w literaturze Graala miatyby
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byé czasy Ducha Swietego, a krolestwem szczescia — krdlestwo
Artura. Wptyw fioryzmu na literature Graala okazuje sie jednak
mato prawdopodobny, cho¢ w krolestwie Artura dopatrywano sie
niejednokrotnie obrazu apokaliptycznego milenarystycznego kro-
lestwa szczescia.

Podjety temat traktowac nalezy jako wkitad Autorki w wysitek
wspodtczesnego pokolenia mediewistow zmierzajacy do przywré-
cenia Sredniowieczu jego prawdziwego oblicza. Literatura i filo-
zofia Renesansu zapoczatkowaty negatywng ocene wiekdw,
jakie go poprzedzity. Wiek XVIII dodat swoje i pograzyt Srednio-
wiecze w mroku pogardy, jakg odczuwat wzgledem wszystkiego,
co nie kartezjanskie i nieoswiecone. Romantyzm, szukajac roz-
paczliwie lekarstwa na duchowg pustke porewolucyjnej Fran-
cji, zapragnagt odmalowa¢ dawne, malownicze zycie. Probujac
wskrzesié Sredniowiecze, oddat mu przy okazji, niechcacy, nie-
dzwiedzig przystuge. Przywrécit je, co prawda, do task czytelnika
XIX wieku, ale i zafatszowat na dtugo obraz jego rzeczywistosci
i literatury. Mroczne, smutne, dziwaczne, Smierdzace i przesta-
rzate wieki Srednie — to stereotyp pokutujgcy w wielu wymiarach
do dzisiaj. Dziedzina szczescia nalezy niewatpliwie do najbar-
dziej zaniedbanych obszardéw znajomosci Sredniowiecza. Bada-
nia nad francuska powiescia arturianskg dajg szanse znalezienia
argumentow do dyskusji nad pytaniem: ,Czy to mozliwe byé
szczesliwym w Sredniowieczu?” Owszem, badania te oprocz
Sredniowiecznej wizji szczescia odstaniajg znacznie szerszy
horyzont badawczych poszukiwan. Rzucajg bowiem znamienne
$wiatto na przenikajgcy duchowy klimat Sredniowiecza proces
ksztattowania sie podstaw cywilizacyjnego oblicza éwczesnych
spofeczenstw Europy. Pozostawaty one przeciez pod wyraznym
wplywem $wiata chrzescijanskich idei i wzorcow osobowych,
ktore ze sfery czysto religijnych przezy¢ wnikaty w historycznie
uwarunkowany swiat rycerskiego etosu jako twoércze sity subli-
macji jego ideatow i spotecznego obyczaju. Z tego punktu widze-
nia rozprawa Autorki stanowi publikacje cenng réwniez dla zna-
jacego jezyk francuski polskiego czytelnika.

Tadeusz Slipko SJ
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