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Tomasz Homa SJ

Dylematy tozsamosci

Problematyka tozsamosci zdaje sie by¢ wierng towarzyszkg
naszej codziennosci. Odwotujemy sie do niej przy réznych oka-
zjach w sposob bezposrednio lub posrednio wyartykutowany. Jak
kazda rzeczywistos¢, rowniez tozsamos$¢ niesie z soba, poten-
cjalnie, tak szanse, jak i zagrozenia. Te nadzieje i obawy dajg sie
stysze¢ w sposob szczegolnie wyrazny w kontek$cie zachodzg-
cych aktualnie proceséw transformacyjnych, zjednoczeniowych
i globalizacyjnych.

Przemiany spoteczne, polityczne, gospodarcze oraz kulturo-
we — zainicjowane wyborami do Sejmu w dniu 4 czerwca 1989
roku — ksztattujgce wspotczesng swiadomos¢ Polakow; petne
emoc;ji debaty wokot chrzescijanskiego dziedzictwa Europy, pro-
wadzone na kanwie prac nad preambutg nowej Konstytucji
Europejskiej; przystgpienie Polski do Unii Europejskiej; budzace
poruszenie w réznych srodowiskach zaproszenie Turcji do roz-
mow akcesyjnych, a takze postepujace procesy globalizacji z za-
wartym w nich ryzykiem uniformizacji roznorodnosci kulturowej,
to przykfady niektérych z jej odston.

Refleksje tutaj prezentowane nie pretendujg do catosciowego
opisu ztozonego zjawiska tozsamosci w jej réznorodnych prze-
jawach. Proponowane przemys$lenia pragniemy ograniczy¢ do
szkicu nad wybranymi zagadnieniami chrzescijanskiej oraz naro-
dowej tozsamosci Polakéw. Ich celem jest zarysowanie niekto-
rych z emblematycznych przejawow splotu tych dwoéch tozsa-
mosci, jej blaskow, ale réwniez i cieni.

Podejmujac refleksje nad zagadnieniemtozsamo$ci, juz na
samym poczatku stajemy wobec pewnej trudnoéci. Plynie ona
z faktu wtasciwej jej ztozonosci oraz wieloznacznosci opisujgcych
ja pojec. Uwazamy zatem za rzecz konieczng, w celu unikniecia
przynajmniej niektorych z mozliwych nieporozumien, aby nasze
refleksje nad tg wieloaspektowg rzeczywistoscig rozpoczg¢ od
dookreslenia poje¢ uzywanych w ponizszym szkicu.
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Tozsamo$¢ —
refleksja socjologiczno-psychologiczna

Propozycja definicji tozsamosci:

Pod pojeciemtozsamosci, w niniejszym artykule, bedziemy
rozumie¢, najogodlniej, pewng okreslong swiadomos¢ siebie —
sposob rozumienia siebie, ptynace z tego zrozumienia zacho-
wania, a takze, zgodne z tym rozumieniem, interpretowanie
otaczajacego Swiata.

Tak rozumiana tozsamo$¢ wyraza sie gtownie w postaci prze-
konan, zasad, okreslonej hierarchii wartosci oraz wzorcéw
zachowan.

Tworzy sie ona w wyniku mniej lub bardziej Swiadomej akcep-
tacji takiej czy innej rzeczywistosci jako istotnego punktu
odniesienia dla wiasciwego rozumienia siebie, wiasnej historii,
terazniejszosci i przysztosci, oraz otaczajgcego $wiata.

Zasadnicze aspekty tozsamosci:

etologiczny: specyfikacja zrodta lub zrodet tozsamosci
jednostki lub zbiorowosci;

interpretacyjny: sposéb rozumienia siebie, czyli tego, kim
jestem... lub jestesmy..., oraz sposob rozumienia rzeczywis-
tosci, w ktérej jestem i ktérg wspébttworze — tego, co jest moim
(naszym) domem, a co nim nie jest;

warto$ciujgcy: kryteria oceny aksjologicznej — tego, co
jest wtasciwe, stuszne, dobre, oraz co zte czy niestosowne,
w odniesieniu do tego, kim jestem lub jestesmy;
decyzyjny: wzorce zachowan — w jaki sposéb winienem
postepowac, by pozosta¢ wiernym temu, kim jestem;
emocjonalny: stosunek uczuciowy do Zzrodta wiasnej
tozsamosci oraz do rzeczywistosci.

Podstawowe formy wyrazu tozsamosci:

poczucie przynalezno$cido zrodta tozsamosci: okre-
$lonej grupy, idei, doswiadczenia — identyfikowanie sie z ...,
Swiadomos¢ wtasnej odrebnos$ci: przestrzeni tego co
moje, nasze, wilasciwe, ... — budowanie granic,

postawa zaangazowania na rzecz zrédfa tozsamosci —
odpowiedzialnos¢ wobec...,
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troska o dziedzictwo (kulturowe, religijne, ...) zrodta
tozsamosci — odpowiedzialnos¢ za ...,

styl zycia urzeczywistniajgcy okreslone schematy poznaw-
cze i decyzyjne oraz wzorce zachowan — interioryzacja.

Wybrane rodzaje tozsamosci:

Tozsamos$c¢ religijna, to wieloaspektowy sposéb rozu-
mienia oraz ksztattowania wiasnej egzystencji, a takze otacza-
jacej rzeczywistosci przez pryzmat osobistego doswiadczenia
wiary i wspolnotowych sposobow jej wyrazania w obrzedach
i przekazie czyli religii, do ktorej sie przynalezy. Tozsamosé
chrzescijanska stanowi jedng z form tozsamosci religijnej.
Tozsamos$¢ narodowa — specyficzna swiadomos¢ gru-
powa, ptyngca z przynaleznosci do okreslonej spotecznosci
charakteryzujacej sie wilasnym dziedzictwem kulturowym,
historycznym, politycznym, nierzadko réwniez religijnym, po-
zwalajgcym na pojawienie sie $wiadomosci zbiorowej — my
Narod Polski, my — Polacy, Rosjanie, Niemcy ...

Jednym ze wspétczesnych oraz szczegdlnie emblematycz-

nych wyrazéw polskiej tozsamosci narodowej, zawierajgcym
w sobie aspekt kulturowy, historyczny, polityczny i religijny, jest
Preambufa Konstytucji RP, uchwalonej przez Zgromadzenie
Narodowe w dniu 2 kwietnia 1997 roku.

W trosce o byt i przyszto$¢ naszej Ojczyzny, odzyskawszy
w 1989 roku mozliwo$¢ suwerennego i demokratycznego stano-
wienia o Jej losie, my, Narod Polski — wszyscy obywatele Rze-
czypospolitej, zarobwno wierzacy w Boga bedacego zrodtem
prawdy, sprawiedliwosci, dobra i pigkna, jak i nie podzielajacy tej
wiary, a te uniwersalne warto$ci wywodzacy z innych zrodet, row-
ni w prawach i w powinno$ciach wobec dobra wspolnego Polski,
wdzigczni naszym przodkom za ich prace, za walke o niepod-
legto$¢ okupiong ogromnymi ofiarami, za kulture zakorzeniong
w chrzes$cijanskim dziedzictwie Narodu i ogéinoludzkich wartos-
ciach, nawigzujgc do najlepszych tradycji Pierwszej i Drugiej
Rzeczypospolitej, zobowigzani, by przekazac przysztym pokole-
niom wszystko, co cenne z ponad tysigcletniego dorobku, ztg-
czeni wiezami wspolnoty z naszymi rodakami rozsianymi po
Swiecie, $wiadomi potrzeby wspotpracy ze wszystkimi krajami dla
dobra Rodziny Ludzkiej, pomni gorzkich doswiadczen z czasow,
gdy podstawowe wolnosci i prawa cztowieka byly w naszej
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Ojczyznie tamane, pragngc na zawsze zagwarantowac prawa
obywatelskie, a dziataniu instytucji publicznych zapewni¢ rze-
telnos¢ i sprawno$¢, w poczuciu odpowiedzialnosci przed Bo-
giem lub przed wtasnym sumieniem, ustanawiamy Konstytucje
Rzeczypospolitej Polskiej jako prawa podstawowe dla panstwa
oparte na poszanowaniu wolnosci i sprawiedliwosci, wspétdzia-
faniu wtadz, dialogu spoftecznym oraz na zasadzie pomocniczos$-
ci umacniajgcej uprawnienia obywateli i ich wspolnot. Wszyst-
kich, ktorzy dla dobra Trzeciej Rzeczypospolitej te Konstytucje
bedg stosowali, wzywamy, aby czynili to, dbajac o zachowanie
przyrodzonej godnosci cztowieka, jego prawa do wolnosci i obo-
wigzku solidarnosci z innymi, a poszanowanie tych zasad mieli
za niewzruszong podstawe Rzeczypospolitej Polskie;j.

Relacyjnos¢ i dynamiczno$¢ tozsamosci
oraz niektére jej zagrozenia

W oparciu o powyzszg interpretacje, tozsamo$¢ jawi sie jako
rzeczywistos¢ relacyjna iz natury swojejdynamiczna. Istot-
nie, relacja jednostki lub zbiorowosci do zrodta wiasnej tozsa-
mosci posiada charakter konstytutywny. Zerwanie tej relacji lub
jej zapoznanie prowadzi do przeksztatcania danej tozsamosci
w mniej lub bardziej godny szacunku i pamigci relikt przesztosci,
np. tozsamosc rycerska. Natomiast bezrefleksyjny wysitek prze-
kazu witasnego dziedzictwa, niesie w sobie ryzyko réznego
rodzaju fundamentalizmu iintegryzmu — nie tylko religij-
nego — szukajgcego zabezpieczenia w nie rozrozniajgcym, po-
miedzy tym co istotne, a co drugorzedne, dogmatyzowaniu
przesztosci®.

Tozsamos$¢ chrzescijanska a tozsamo$¢ narodowa

Chrzescijanska tozsamosé religijna i tozsamo$¢ narodowa ze
wzgledu na swoje zrodta jakosciowo niesprowadzalne do siebie,
sg wzgledem siebie autonomiczne, a w odniesieniu do ich pod-
miotu, czyli konkretnego cztowieka lub narodu — komplemen-

"Por. W. Hryniewicz OMI, Tozsamo$¢ chrzeScijariska dzisiaj. Od konfesjona-
lizmu do tozsamosci otwartej, ,Znak” 5 (1994) 468, s. 6.
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tarne. W polskim konkordacie z 1993 roku zasada ta zostata
sformutowana w nastepujacy sposob:

Panstwo i Koscioét katolicki sg — kazde w swej dziedzinie — nie-
zalezne i autonomiczne oraz zobowigzujg sie do petnego po-
szanowania tej zasady we wzajemnych stosunkach i we wspot-
dziataniu dla rozwoju cztowieka i dobra wspolnego (Art. 1).

Chrzescijanska tozsamos¢ religijna
a tozsamos$¢ narodowa — refleksja teologiczna

Wedtug nauczania $w. Pawta, zawartego w Listach do Ga-
latow (Ga 3, 28) i do Kolosan (Kol 3, 11), autentyczne doswiad-
czenie osobistego spotkania z Jezusem zmartwychwstatym
i przyjecie Go za swojego Pana i Zbawiciela — w duchu wiary —
rodzi w cztowieku nowg tozsamosé, ktérej zrédtem nie jest juz
ptec: bycie mezczyzng czy kobietg, przynaleznosé narodowa:
bycie Zydem czy Grekiem, ani status spoteczny: bycie wolnym
czy niewolnikiem. Punktem odniesienia dla rozumienia siebie
oraz sposobu realizacji wtasnego zycia jako nowy cztowiek,
staje sie teraz Chrystus, ze swoim stylem zycia oraz przestaniem
czyli Ewangelia.

Sw. Pawet wskazuje réwnoczesnie na egzystencjalny wyraz
tego nowego sposobu istnienia. Jest nim braterstwo w du-
chu nowego przykazania(Ga4, 5-7; 5, 13-14; Kol 3, 1-24).
Cechg wyrdzniajacg chrzescijanina nie jest zatem tolerancja
z towarzyszacg jej poprawnoscig polityczng, lecz mito s ¢, ktéra
zawiera w sobie réwniez postawe szacunku wobec drugiego,
jego odmiennosci itp. (tolerancje), ale sie w niej nie wyczerpuje 2

2 Znosi¢ sie (...) w mitosci (Ef 4, 2) znaczy wigcej niz tylko tolerowac. Znosi¢
sie w mitosci to takze usitowa¢ zrozumie¢; zrozumie¢, by wybaczy¢; (...) to
rowniez akceptowac, czu¢ sie wewnetrznie bliskim, chcie¢ przebywa¢ we wspol-
nocie, poczuwac sie do wspdlnoty, to spieszy¢, by wspiera¢, to chcie¢ wspofpra-
cowac i wspottworzy¢”. Jan Pawet I, Przemdwienie wygfoszone w czasie na-
bozeristwa ekumenicznego w ewangelickim koSciele Przenajswietszej Tréjcy, w:
Drogowskazy dla Polakéw Ojca Swigtego Jana Pawta Il t. 3, Pielgrzymki do
Ojezyzny 1991, 1995, 1997, 1999, red. M. Czekanski, Krakéw 1999, s. 188-189.
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Tozsamo$¢ chrzescijanska

Zasadnicze aspekty tozsamosci chrzescijanskiej oraz pod-
stawowe formy jej wyrazu zostaty przedstawione przez Jezusa,
W sposob szczegdlnie wymowny, w stynnym Kazaniu na Gérze
(Mt 5,1 -7, 29). Jest ono powszechnie uznawane za kodeks zy-
cia chrzescijanskiego. W Kazaniu na Gérze Jezus odstania nam
swoj sposoéb myslenia i dziatania oraz racje i kryteria postepo-
wania. Adresowane jest ono do wszystkich,

ktorzy chcieliby Go zrozumie¢ i iS¢ razem z Nim przez zycie,
nasladujac Jego styl postepowania®.

Inkulturacja wiary

Chrzescijanin, przynalezacy do okreslonej zbiorowosci np.
narodowej, nie jest abstrakcyjnym konstruktem myslowym, lecz
osobg ,z krwi i kosci”, wyrostg w konkretnym kontekscie kultu-
rowym. Osobg posiadajgcg wiasng historie; wspottworzacg
historie wspolng danej spotecznosci, i interpretujgca siebie oraz
otaczajgca rzeczywistosé przez pryzmat tych roznorodnych i nie-
sprowadzalnych do siebie do$wiadczen jakimi sg relacje z Bo-
giem i relacje ze zbiorowoscia, ktorej jest czescig. Fakt ten rodzi
zwykle potrzebe poszukiwania form wyrazu tego zasadniczego
doswiadczenia — spotkania dwoch swiatow, boskiego i ludzkiego,
w osobistym oraz wspolnotowym tu i teraz, w ktérym chrze$-
cijanin jest zanurzony i ktéry rownoczesnie wspottworzy — w tu
i teraz historycznie i kulturowo uwarunkowanym. Proces ten
nazywamy inkulturacjg wiary. Jego najpetniejszym wyrazem
jestwcielenie Syna Bozego, Jego wejscie w historycznie,
religijnie, kulturowo i spotecznie uwarunkowane tu i teraz na-
rodu zydowskiego. Jest to paradygmat kazdego styku chrzes-
cijanskiej tozsamosci religijnej z jakgkolwiek inng tozsamoscia,
réwniez narodowa.

% T. Homa SJ, Kodeks moralny na XX| wiek — Kazanie na Gérze, w: B. Bi-
tyk CSSF, T. Homa SJ, K. Wojtkowska, Problemy wspéfczesnosci a chrzesci-
Janie, Warszawa-Krakow 2004, s. 31.



Na marginesie

4/2005 (7)

W refleksji teologicznej, podobnie jak w analizach socjolo-
giczno-psychologicznych, tozsamos¢ jest rzeczywistoscig rela-
cyjna. Jest ona takze rzeczywistoscigdynamiczng — zywa.
Wedtug Wactawa Hryniewicza OMI nie ksztattuje sie ona jedynie
w relacji do normatywnego dziedzictwa przesztosci, poprzez
wiernos¢ wzgledem niego. Tworzy sie i rozwija rowniez w wyniku
przyjmowania tego, co nieustannie zostaje odstaniane i dawane
Kosciotowi dzieki Duchowi Swietemu. On jest Tym, Ktéry nadal
naucza chrzeé&cijan i przypomina im wszystko, co powiedziat
Jezus (por. J 14, 26).

Dzieje si¢ z nig podobnie jak z samym cztowiekiem (homo viator)
oraz z Kosciotem pielgrzymujgcym do swego ostatecznego spet-
nienia (ecclesia viatrix). Tozsamo$¢ tworzy sig i urzeczywistnia
w drodze®.

Tozsamo$¢ chrzescijanska z istoty swej domaga sie zatem
otwartoscinatu i teraz osobowego, zywego, i w swoim rozu-
mieniu kulturowo uwarunkowanego spotkania z Bogiem. Jest rze-
czywistoscig wyrazajaca jakosc relacji z Bogiem, jej tworczg
zywotnos¢ lub unicestwiajgcy petryfikacje.

Tozsamos$c¢ chrzescijanska, jesli chce wyrazac prawde spot-
kania Boga i cztowieka, musi troszczy¢ sie tak o przesztosc¢ jak
i 0 przysztos¢. Oznacza to, ze jest ona rowniez przeciwienstwem
wszelkich tendencji do zrywania z przeszioscia, na rzecz dialogu
z nig. Fakt ten

wymaga ustawicznej dialektyki miedzy przeszioscig a przy-
sztoscig. Zapewnia ona tozsamosci chrzescijanskiej wiasciwa jej
dynamike rozwoju (...), zdolnos¢ do zmiany i otwartos¢ wzgle-
dem przysztosci. Zmiana jest istotnym elementem tozsamosci
zywej i otwartej, wymaga jednak zachowania ciggto$ci w tym, co
istotne®.

4w Hryniewicz OMI, Tozsamos$c¢ chrzescijariska dzisiaj, art. cyt., s. 6,
atakzes. 7.

5 Tamze, s. 7.
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Tozsamo$¢ narodowa w kontekScie
tozsamosci religijnej

Historia oraz terazniejszo$¢ dostarczajg nam wystarczajaco
duzo przykfadéw bazujacych na tego rodzaju relacji (panstwa
teokratyczne). Ich wzorcowym przyktadem moze byc¢ biblijny
Izrael, ktory tworzy sie i konsoliduje na wszystkich poziomach
swego zycia spotecznego i politycznego wokdt doswiadczenia
wiary, ktérego centrum jest objawiajacy sie Bog — ,Jestem, Ktéry
Jestem” (W] 3, 14).

Rowniez spotecznosci islamskie charakteryzujg sie taka za-
leznosciag. Wyraza sie ona w przestrzeganiu drogi (szari'a) czy-
liprawa religijnego normujgcego cate zycie muzutmanina
i czerpigcego ze zrodet prawa pochodzacych bezposrednio od
Boga (Koran) lub bedgcych przez Niego natchnionymi (np. sunna
i idzma). W islamie bowiem jedynym prawodawca jest Bog®.

W tego rodzaju relacjach, fundamentem tozsamosci narodo-
wej, a takze podstawowym kryterium jej rozumienia i wyrazania
jest scalajgca i normujgca zycie danej spotecznosci religia.

Tozsamos¢ religijna w horyzoncie
tozsamosci narodowe;j

W konstelacji tej religia nie jest pierwszym i podstawowym
fundamentem, na ktérym budowana jest tozsamos¢ danej grupy
etnicznej, czy tez jakiego$ narodu, warunkiem sine qua non, bez
ktorego owa spotecznos¢ by nie mogta zaistnieé. Pierwszenhstwo
nalezy sie tutaj tozsamosci narodowej, bedacej swoistym hu-
musem, w ktory zostaje rzucone ziarno wiary, dzieki ktorej dana
spotecznos¢ ma szanse wejs¢ w realcje z rzeczywistoscig boska.
Fakt ten zaczyna wspoitworzyé now g Swiadomos¢ tejze zbio-
rowosci, znajdujacg zwykle swoje uzewnetrznienie w szeroko ro-
zumianej kulturze, etosie zycia i religijnosci naznaczonej spe-
cyfikg danej spotecznosci (inkulturacja wiary).

6 Zob. A. Scarabel, /slam, Krakéw 2004, s. 81-82. Na szczeg6ing uwage,
w kontekscie poruszanego przez nas zagadnienia, zastugujg rozdziaty: 3 — ,Islam
—teksty i zrédia”, s. 35-44 oraz 5 — ,Prawo’, s. 81-132, poswiecony prawu, jego
naturze i zakresowi stosowania.
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Ten model relacji pomiedzy tozsamoscig religijng a tozsa-
moscig spoteczng czy narodowg jest typowy dla religii misyjnych
np. chrzescijanstwa. W sposob niezwykle zwigzly a zarazem pet-
ny zdaje sie on by¢ zawarty w poleceniu Jezusa, skierowanym do
Apostotdéw po Jego zmartwychwstaniu: ,Idzcie wiec i nauczajcie
wszystkie narody” (Mt 28, 19). ,Nowa ewagelizacja” narodéw kie-
dy$ chrzescijanskich lecz obecnie zsekularyzowanych, zdaje sie
stanowi¢ jedno ze wspétczesnych ukonkretnien tejze konstelacji
omawianych tozsamosci.

Spotkanie tozsamosci narodowe;j i religijnej moze przyjmowac
postac zdrowych lub patologicznych form zycia spotecznego.
Z przyktadami zdrowych form koegzystencji mamy do czynienia
zwykle tam, gdzie zostata zachowana autonomia religii i toz-
samosci narodowej i wspdlne poszukiwania na rzecz
dobra cztowieka.

Zastanawiajgc sie nad relacjami pomiedzy tozsamoscig reli-
gijng a tozsamoscig narodowa, w kontekscie dziejow Polski,
mozemy zauwazyé pewne napiecie i wzajemne dynamiczne od-
niesienie pomigedzy wspomnianymi powyzej modelami.

Mozna (...) powiedzie€, ze chrzescijanstwo i Polska to dwie rze-
czywisto$ci wewnetrznie powigzane w swoim istnieniu. Razem
przeszty przez wieki i pozostajg naznaczone tg sama historia.
Polska zostata ochrzczona (...), ale jednoczes$nie w swej kulturze
pozwolita na wcielenie si¢ chrzescijainstwa. W tym spotkaniu
ubogacaty sie nawzajem wartosciami (...). Takie stwierdzenie nie
oznacza oczywiscie, iz Polska i chrzescijanstwo utozsamiaja sig.
Oznacza natomiast, ze nie mozna (...) zrozumie¢ kultury [i zwig-
zanej z nig tozsamosci] narodowej polskiej, bez podkreslania jej
chrzescijanskich elementow’.

Przyjrzyjmy sie niektorym, emblematycznym, wyrazom splotu
chrzescijanskiej tozsamosci religijnej i narodowej Polakéw na
przestrzeni wiekow, ze szczegolnym uwzglednieniem przejawow
tych relacji wystepujacych we wspotczesnym jezyku polskim.

"H, Skorowski, Religia i tozsamo$c¢ narodowa, w: Koscidt i religijno$¢ Pola-
kéw 1945-1989, red. W. Zdaniewicz SAC i T. Zembrzuski, Warszawa 2000,
s. 169.
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Nasze korzenie — wydarzenia wspdlnototwércze

Wspdlnota wiary i kultury — posrod narodow Europy

Rok 966, Gniezno, Wielka Sobota — przyjecie chrztu przez
Mieszka |, jego druzyne i poddanych z rgk misjonarzy czeskich.
To religijne wydarzenie staje sie istotnym momentem wspéinoto-
tworczym dla rodzacego sie panstwa. Dokonuje sie bowiem
w momencie, gdy niektére plemiona stowianskie: Wislan, SIQZan,
Polan, Pomorzan i Mazowszan zaczynajg tworzy¢ jeden orga-
nizm panstwowy.

Wspdlnota jednej wiary, konsolidujgca na swoj sposob ow-
czesng Europe, staje sie teraz waznym spoiwem zaczynajacym
taczy¢ takze rézne plemiona stowianskie z ich wierzeniami
i bostwami. Wszystko wskazuje na to, ze mamy tu do czynienia
z bardzo istotnym impulsem pomagajacym w przechodzeniu za-
réwno od politeizmu do monoteizmu, jak tez od spotecznosci
plemiennej do ponadplemiennej, dzigki uniwersalizmowi przyjetej
wiary.

Rownoczesnie Mieszko | — przyjmujgc wiare chrzescijanskg
oraz wigzac sie z Rzymem przez dokument Dagome iudex, wydany
w 992 roku, i ,poddajgcy” papiezowi kraj podlegly jego wtadzy —
otwiera swoj kraj na kulture zachodnig i wchodzi w orbite wplywow
cywilizacji tacinskiej, wtaczajac tworzace sie panstwo polskie do
wspoélnoty narodéw Europy, te wiare juz wyznajgcych.

Powstawanie parnstwowosci polskiej

Tworzenie sig panstwowosci zbiega sie z nietatwym zakorze-
nianiem chrzescijanstwa posréd plemion stowianskich i tworze-
niem sie struktur Kosciota polskiego, nowej, niezaleznej prowincji
koscielnej, podlegtej bezposrednio papiezowi. Struktury te bedg
nie tylko wzmacniaty organizacje panstwowg lecz rowniez nieco
pdzniej, w okresie podziatu dzielnicowego, przyczynig sie do oca-
lenia panstwa przed rozpadem.

Kilka wydarzeh wyrazajgcych splot religii i tworzacej sie toz-
samosci narodoweyj:
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— Rok 1000 — Gniezno, pielgrzymka Ottona Ill do relikwii Sw.
Wojciecha. Na znak rownosci Otton Ill wrecza ksigciu Bole-
stawowi Chrobremu wtdcznie $w. Maurycego.

— Rok 1025 — Gniezno, dzieki zgodzie papieza Jana XIX doko-
nuje sie koronacja Bolestawa Chrobrego na krola, jako znak
petnej niezaleznosci polityczne;.

Mozna powiedzie¢, w duzym uproszczeniu, iz réznym wyda-
rzeniom waznym dla tworzacej sie panstwowosci polskiej oraz
rodzacej sie tozsamosci narodowej, towarzyszy wymiar religijny,
postrzegany jako istotny dla egzystencji powstajgcego naro-
du. Chrzescijanstwo oraz jego wartosci od samych poczatkéw
panstwowosci polskiej starajg sie wspottworzy¢ tozsamose naro-
dowa, stajgc sie stopniowo — podobnie jak w innych spofeczenh-
stwach tego okresu — swoistym ,parasolem ochronnym” osta-
niajacym niemal wszystkie dziedziny zycia indywidualnego i spo-
tecznego oraz instancjg wcielajacg w to zycie okreslony porzadek
wartosci i norm, ktory, krok po kroku, urasta do rangi swoistego
imperatywu spotecznego®. Dokonuje sie to jednak nie bez
konflikéw. Przyktadem, jakkolwiek kontrowersyjnym, moze byc¢
zabojstwo bpa Stanistawa ze Szczepanowa na zlecenie krola
Bolestawa Il Smiatego w 1079 roku.

Wspdlne wzrastanie —
miedzy Dagome iudex a Niech zstgpi Duch Twdy...

Religijna interpretacja historii narodowej

Szczegolng role odgrywac bedzie religia i ptynaca stad tozsa-
mos¢é w momentach trudnych, lecz rownoczeénie istotnych dla
egzystencji narodu. Stanie sie ona juztoswoistym spoiwem,
chronigcym tozsamosc¢ narodowg przed zniszczeniem zwiaszcza
gdy zabraknie jednorodnej struktury panstwowej, jak w czasie
rozbicia dzielnicowego lub rozbiorow; juz to motywem inspi-

8 Por. J. Marianski, Religia i moralno$¢ w spoteczenistwie polskim: wspdtza-
lezno$¢ czy autonomia?, w: Kondycja moralna spoteczeristwa polskiego, red.
J. Marianski, Krakow 2002, s. 481.
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rujgcym powstanie $wiadomosci ,obroncéw religii” jako przed-
murze chrzescijanstwa na wschodnich czy potudniowych kresach
Europy; juz to kluczem interpretacyjnym istotnych dla
narodu wydarzen, takich jak np. zagrozenie jego bytu. Tytutem
przyktadu mozemy przywotac: obrone Jasnej Gory (1655) pod-
czas najazdu szwedzkiego (1655-1660), i nastepujgce po niej
$luby Jana Kazimierza w katedrze lwowskiej, oddajgce Polske
w opieke Matki Bozej jako swojej Krélowej (1 kwietnia 1656);
Sejm Czteroletni i uchwalenie Konstytucji 3 maja 1791 roku oraz
Bitwe Warszawska, rozegrang podczas wojny polsko-bolsze-
wickiej (1919-1921) w dniach 13-25 sierpnia 1920 roku i stano-
wigcg moment przetomowy w tej wojnie — ,Cud nad Wistg”.
Przezywanie i rozumienie momentdw przetomowych tych i po-
dobnych wydarzen bedzie czesto naznaczone silnym wymiarem
religijnym, tzn bedg one postrzegane w optyce wiary jako, tak czy
inaczej rozumiany, znak Bozej Opatrznosci: ,cudowna obrona
Jasnej Gory”, ,Cud nad Wistg”. Zjawiska tego nie nalezy jednak
interpretowac jako typowo polskiego. Jest ono bowiem pewng
cechg charakterystyczng ,spofeczenstw przednowoczesnych’,
w ktorych ,wiele sektorow zycia indywidualnego i zbiorowego by-
to interpretowanych na sposéb religijny”®. Polskim akcentem sg
tu zasadniczo tylko wydarzenia historyczne, do ktérych zostaje
zastosowana tego rodzaju lektura oraz ,polska wrazliwos¢” na-
dajaca tej lekturze specyficzne zabarwienie emocjonalne.

Boze cos Polske... —
tozsamos¢ religijna w trosce o przetrwanie
i zachowanie dziedzictwa kulturowego

Stopniowa utrata niezaleznosci panstwowej w okresie roz-
bioréw (1772 — | rozbidr Polski), az po znikniecie z mapy Europy
(1795 — 1l rozbior Polski) na okres ponad 120 lat, a takze,
zwtaszcza w XIX wieku, polityka germanizaciji i rusyfikacji spra-
wity, iz tozsamos$c¢ religijna wiekszosci Polakéow — katolicyzm
przejeta funkcje zastepczg wobec brakujgcych struktur panstwo-
wych i stata sie wyréznikiem naszej tozsamosci narodowej

gTamZe, s. 481.
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(w odréznieniu od prawostawia Rosji i protestantyzmu Prus).
Roéwnoczesnie w swoich wielorakich przejawach stata sie ona
swoistg przestrzenig, ponad granicami trzech zaborow, w ktorej,
pomimo niewoli, mozna byto czu¢ si¢ Polakiem i kultywowac
wartosci i tradycje narodowe.

Romantyzm splecie na swoj sposdb tozsamose¢ religijng Po-
lakow, jakg ona by nie bytfa, z pragnieniem odzyskania wolnosci,
rzeczywisto$¢ z marzeniem, tworzgc proroczg wizje narodu
pragngcego wolnosci dla siebie i dla innych narodéw. Pewnego
rodzajumesjanizm romantyczny z ideg dziejowej misji jakg
Polska ma do spetnienia, zauwazalny réwniez i dzisiaj, znajdzie
tutaj swoje szczegdblne zakorzenienie (A. Towianski — mesjanizm
polski, A. Mickiewicz ...).

Niemniej jednak, zwtaszcza w XIX wieku, jesli chodzi o anali-
zowane przez nas zagadnienie, podniosg sie rowniez gtosy kry-
tyczne. Dotyczy¢ one beda nie tyle tozsamosci religijnej Polakdw,
ile raczej stanowiska Kosciofa instytucjonalnego — Rzymu — wo-
bec Powstania Listopadowego (1830), stanowiska wyrazonego
przez Grzegorza XVI w brewe Cum primum (9 czerwca 1832),
potepiajgcym dziatania narodowowyzwolencze Polakéw. Kordian
Juliusza Stowackiego, a dokfadniej, scena audiencji papieskiej
w Watykanie jest szczeg6lnie wymownym, chociaz nie jedynym,
przyktadem tego rodzaju gtoséw.

Roéwniez totalitaryzm komunistyczno-socjalistyczny (1945-1989)
wywart istotny wplyw na ksztatt relacji pomiedzy tozsamoscig
chrzescijanskg a narodowg wspoétczesnych pokolen Polakéw. Dla
jej wtasciwego zrozumienia nalezy odwofac¢ sie do zjawiska
zagrozenia bytu narodowego. Zagrozenie to, zmienne
w swoim natezeniu zaleznie od réznych okreséw rzadoéw totalitar-
nych, przybierato zasadniczo ten sam ksztaft negacji szeroko
rozumianego prawa do dziedzictwa narodowego — historycznego
i kulturowego'. Reinterpretacja historii narodowej, niedopusz-
czanie wydarzen ktopotliwych dla wtadz (np. Katyn) do $wia-
domosci spotecznej, selekcja literatury na dozwolong i zakazang,
zamierzona i zaprogramowa przez wtadze polityczne ateizacja,

% por. H. Skorowski, Religia i tozsamo$c narodowa, dz. cyt., s. 163.

249



I

250

7

ety i

sprzeczna z polska tradycjg", eliminowanie poczucia tozsamosci
narodowej w imig proletariackiego internacjonalizmu, to niektére
z form wyrazu wspomnianego zagrozenia, a wiasciwie tamania
praw narodu do wiasnego dziedzictwa poprzez jego zawtaszcza-
nie i polityczne wykorzystywanie. Trafnie stan ten wyrazit kardy-
nat Stefan Wyszynski, Prymas Polski (01. 03. 1981.):

Dzi$ wiemy ze dokonano straszliwej wiwisekgji i alienacji naro-
dowej i historycznej mtodego pokolenia, pozbawiajgc go wiedzy
historycznej o narodzie i polskiej tworczosci literackiej, a przez
to pozbawiajgc kultury narodowe;j.

Analizujgc wspomniany okres naszych dziejéw:

mozna powiedzie¢, iz kultura narodowa przetrwata dzigki swoim
zwigzkom z religijnoscia. Z jednej bowiem strony, poprzez na-
uczanie Episkopatu podkreslano jej rzeczywistg wartos¢, z dru-
giej strony, opieka nad twoércami kultury byta konkretng formg
zachowania tych wartosci. Najbardziej zasadniczg jednak formg
ochrony tych wartosci w realnym socjalizmie byto ,wpisanie” ich
w catoksztatt zycia religijnego poprzez kultywowanie tradyciji
i obyczajow narodowych. (...) Religijnos¢ stata sie po prostu
przestrzenig zachowania wartosci kultury narodowe;j'.

Smugi cienia

Wszystkim nam znane jest pojecie ,skutkow ubocznych”. Sg
one zauwazalne rowniez w kontekscie analizowanych przez nas
relacji. Niezaprzeczalng prawdg jest, ze kultura narodowa prze-
trwata dzigki religijnosci, ktora ,stata sie przestrzenig zachowania
wartosci kultury narodowej”"®. Niemniej jednak prawda jest row-
niez, iz krystalizujgca sie w latach 1945-1989 odpowiedz Koscio-
ta na zaistniatg sytuacje przyczynita sie nie tylko do zachowania
dziedzictwa narodowego. W zwigzku z wypowiedziang Koscio-
towi wojng w ramach zamierzonej i zaprogramowanej ateizacji,

" Por. s. Wyszynski, Nowoczesny program Slubowari akademickich. Jasna
Géra 4 V 1974, Lublin 1974, s. 30.

2y, Skorowski, Religia i tozsamo$¢ narodowa, dz. cyt., s. 166, 175.
18 Tamze, s. 175.
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stat sie on nie tylko ,przestrzenig wolnosci’ ale, co jest zro-

zumiate, rowniez swoistg warownig. Fakt ten jednak przyczynit

sie do powstania ,skutkow ubocznych”. Oto niektére z nich.

— Oczywista potrzeba poczucia bezpieczenstwa przejawiajgca
sie w powstaniu pewnego hermetyzmu Srodowisk kosciel-
nych, z biegiem lat zabarwita sie poczuciem samowystar-
czalnos$ci wsrdd kleru oraz nieufnosci wzgledem ,nie
swoich”.

— Koniecznos$¢ czytelnych interpretacji zachodzgcych wydarzen
oraz poszukiwan adektwatnych form odpowiedzi, niosgca ze
sobg potrzebe autorytetu zdolnego sprostac tym wyzwaniom
systemu totalitarnego, sprawita, iz obok niekwestionowanego
autorytetu Kosciota pojawit sie, lub tez doszedt bardziej do
gtosu istniejgcy juz w jego kregach autorytaryzm.

— Przejecie na siebie ciezaru konfrontacji z narzuconym syste-
mem oraz zwigzana z tym postawa rzecznika polskiego spo-
teczenstwa i mecenasa polskiego dziedzictwa narodowego —
w wyniku braku jakiegokolwiek innego podmiotu spotecznego
zdolnego podja¢ sie tych zadan wobec wtadz komunistycz-
nych — zaowocowato nie tylko zachowaniem tozsamoséci na-
rodowej, lecz rowniez pewng formg nadopiekunczosci
ze strony hierarchii koscielnej oraz wzmocnieniem lan-
sowanej przez system totalitarny postawy biernosci obywa-
telskiej, nabierajgcej teraz takze ryséw pasywnos$ci ko-
Scielnej. Jej cechg charakterystyczng bedzie jednokierun-
kowa zalezno$¢ pomiedzy polskim Kosciotem instytucjonal-
nym a polskimi katolikami, ktorg w pewnym uproszczeniu
mozna przedstawi€ jako twierdzenie: ,na has spoczywa obo-
wigzek interpretowania i nauczania — na was natomiast stu-
chania i wykonywania”.

— Ograniczanie przez ,wiadze ludowg’ mozliwosci kontaktow
miedzynarodowych, prowadzace do pewnej izolacji i zmusza-
jace do poruszania sie zasadniczo tylko w czterech $cianach
polskich wydarzen, a takze nierzadko bardziej emocjonalne
niz racjonalne odwotywanie si¢ duchowienstwa do stylizowa-
nej historii narodowej, zwtaszcza w duszpasterstwie bez-
posrednim, np. kazaniach, niewatpliwie przyczynito sie do
utrwalania uproszczonych modeli interpretacyj-
nych naszej narodowej tozsamosci (cliché np. Polak-katolik),
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oferujgcych nierzadko karykaturalng i niewiele majaca wspél-
nego z rzeczywistoscig lekture stanu polskiej duszy. Réwniez
poczucie pewnej wyjgtkowosci Kosciota polskiego
w stosunku do bratnich Kosciotow, szczegolnie Europy Za-
chodniej znajdzie tu jedno ze swoich zrédet.

Zywotnoé¢ i oddziatywanie tegoducha skutkow ubocz-
nych widac przede wszystkim w pewnych formach uprzed-
miotowienia polskich katolikow przez polski Koscidt instytu-
cjonalny. Wtasciwy mu stan samoswiadomosci, a takze zwigzany
z nim styl dziatania, znalazt swoj wyraz miedzy innymi, w wy-
powiedzi Jana Pawta Il w dniu 2 lutego 1998 roku. Papiez po-
wtorzyt wtedy to, na co zwrécit uwage juz pieé¢ lat wczesniej,
a mianowicie, iz:

potrzebna jest wielka i ciggta (...) formacja wewnetrzna prowa-
dzona konsekwentnie i z umiejetnoscia tak, aby (wierni) mogli
(...) poczu¢ sie rzeczywistymi podmiotami w zyciu Ko$ciota
i przeja¢ na swe barki nalezng im cze$¢ odpowiedzialnosci
w Koéciele i w spoteczenstwie ™.

Wspomniana formacja, zakiadajgca zmiany

we wzajemnych relacjach, umiejetno$¢ wspolpracy, postawe
cierpliwego dialogu, stuzby i obustronnego zaufania'®

jak w lustrzanym odbiciu zdaje sie szkicowa¢ portret sygnalizo-
wanych przez nas cieni.

Nie ujmujac nic zastugom Ko$ciota, ani nie deprecjonujgc jego
duchowego bogactwa i roli w zyciu polskiego narodu, a takze ce-
ny jakg przyszto mu za to ptacic, trzeba réwnoczes$nie stwierdzic,
iz wtasnie po to, by te wartosci mogty réowniez dzisiaj stanowi¢
inspiracje (...), Kosciot katolicki stoi przed bardzo powaznymi
wyzwaniami dotykajgcymi jego samoswiadomosci, stylu dziatania
i misji jakg ma dzisiaj do spetnienia®.

14 Drogowskazy dla Polakéw Ojca Swigtego Jana Pawfa Il, t. 1: Najwazniej-
sze przeméwienia i wypowiedzi (poza pielgrzymkami), red. M. Czekanski, Krakow
1999, s. 214.

= Tamze, s. 179.

"® T. Homa SJ, Wdrodze do podmiotowosci spoteczeristwa, Krakow 2002, s. 82.
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Oczekiwania te znalazty wyraz w kompleksowej analizie sytuaciji
oraz ,zadan laikatu polskiego w obliczu wyzwan trzeciego tysigc-
lecia chrzescijanstwa” ", opublikowanej przez Krajowg Rade Ka-
tolikéw Swieckich w 1997 roku.

Nasza terazniejszo$¢ w krzywym zwierciadle

Tozsamos$¢, jak to juz zostato zasygnalizowane w refleks;ji
socjologiczno-psychologicznej, wyraza sie w postaci przekonan,
zasad, okreslonej hierarchii wartosci oraz wzorcéw zachowan.
Warto zatem aby$my, tytulem ukonkretnienia, zasygnalizowali
niektore postacie splotu chrzescijanskiej tozsamosci religijnej
i narodowej Polakdw, znajdujgce swoje formy wyrazu w jezyku
potocznym.

—-Bo6g,Honor,Ojczyzna

Bdg, Honor, Ojczyzna, to w rozumieniu duzej czesci star-
szego pokolenia, emblematyczna triada wartosci religijnych,
moralnych i patriotycznych, wspétksztattujgcych przez pokolenia
tozsamos$¢ narodowg Polakow; zbidr pryncypiow, ktére w obie-
gowej opinii na trwale wpisaty sie w polski krajobraz. Trwatos¢ ta
zdaje sie by¢ jednak powaznie kwestionowana przez praktyke
zycia codziennego Polakéw. W swietle wynikow sondazy A. Pod-
goreckiego*®, zdaniem Janusza Marianskiego,

mozna twierdzi¢, ze moralno$¢ wigkszosci Polakéw nie ma cha-
rakteru pryncypialnego, nie opiera sie na oczywistosci tego, co
etyczne, nie oznacza czego$ danego z gory i bez odwotania.
Przywigzanie do ogélnych, uniwersalnych warto$ci i norm ma
ograniczony charakter. Normy sg wzgledne, tzn. jednostka czuje
sie nimi zwigzana w zaleznosci od okre$lonej sytuacji'.

Fakt ten skifania do zastanowienia. Nie jest bowiem tatwo
stwierdzi¢, czy mamy tu do czynieniaz procesem odreligij-

i Wiara, kultura, spofeczeristwo. Materiaty Krajowej Rady Katolikéw Swiec-
kich 1/1997, Tarnow, s. 3.

'8 Zob. J. Marianski, Religia i moralno$é, dz. cyt., s. 493.
" Tamze, s. 495.
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nienia iodmoralnienia (w sensie chrzescijanskim) zycia co-
dziennego, jak prognozujg zwolennicy rozpadu etosu chrzesci-
janskiego spoteczenstwa, czy tezzprocesem indywiduali-
zacji tak w dziedzinie zycia moralnego, jak i religijnego —w celu
samorealizacji siebie — prowadzgcym do znaczacych przeksztat-
cen struktury spotecznej, jej wiezi i normatywnych oczekiwan
(,destrukturyzacja i indywidualizacja spoteczeristwa, pociggaja-
ca za sobg zyciowe ambiwalencje, a takze indywidualne kryzy-
sy tozsamosci” oraz ,lokalizacja religii w indywidualnym ja")%.
Jest to niewatpliwie wyzwanie dla tworczej wiernosci wiasnym
korzeniom.

— ,Polak-katolik” a ,Polak-europejczyk”

Zasygnalizowana dopiero co problematyka sprawia, ze tozsa-
mos¢ wyrazona w zwrocie ,Polak-katolik” zakorzeniona, przy-
najmniej czesciowo, w wydarzeniach historycznych oraz we
wspomnianym powyzej modelu wychowawczym doswiadcza
w ostatnich latach ostrej konfrontacji z otaczajaca jg rzeczy-
wistoscia. Dzisiejszy ,Polak-katolik” okazuje sie taki sam, jak
,Polak — nie katolik”, czy nie Polak. Chce zy¢ chwilg obecna.
Religia, kultura postepowania, zaangazowanie spoteczno-poli-
tyczne, myslenie kategoriami dobra wspolnego nastreczajg mu
tych samych trudnosci co chrzescijanom w innych krajach.

Wymiar tozsamosci narodowej i religijnej to réwniez obszary
gdzie od jakiego$ czasu szczegdlnie wyraznie daje sie zaobser-
wowac lansowanie modelu ,Polaka-europejczyka”. Posrod jego
cech charakterystycznych mozna zauwazyc¢ swoistg tendencje do
szeroko rozumianej dekonstrukcji tozsamosci narodowej z jej
patrymonium kulturowym i religijnym, interpretowanym niejedno-
krotnie jako wyraz odbiegajgcego od standardéw nowoczesnosci
oraz europejskosci niedostosowania kulturowego i religijnego
Z czajgcym sie w ich tle zagrozeniem nacjonalistycznym.

Budowanie zasygnalizowanej alternatywy rodzi pytanie o powo-
dy. By¢ moze potrzebujemy autentycznego rachunku sumienia
z naszego katolicyzmu oraz jego urzeczywistniania w zyciu osobis-
tym i spotecznym, bowiem wiele wskazuje na to, ze rowniez dzisiaj
wartosci ewangeliczne majg nam cos istotnego do przekazania.

2 por. tamze, s. 498-499.
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— Katolicka Polska...”

W Polsce zdecydowang wiekszo$¢ wyznaniowg stanowig
katolicy. Prawdopodobnie fakt ten przyczynit sie w jakim$ stopniu
do utrwalenia powiedzenia ,Polak-katolik”. Polske zamieszkujg
jednak takze mniejszosci religijne: prawostawni, protestanci, mu-
zutmanie, zydzi. Wydarzenia ostatnich lata (spér o katedre
w Przemyslu, o obiekt klasztorny w Supra$lu, gorgce dyskusje
i nieodpowiedzialne zachowania niektorych srodowisk katolickich
i zydowskich w sprawie obecnosci siéstr karmelitanek na tere-
nach przylegtych do obozu koncentracyjnego w Oswiecimiu...)
pokazatly jak niewiele wiemy o sobie nawzajem, jak niefatwo jest
zy€ razem i jak tej wzajemnej otwarto$ci, wrazliwo$ci i zrozumie-
nia odrebnosci religijnej drugiego trzeba sie nam wszystkim
uczyc.

Ekumenizm i dialog miedzyreligijny, bardziej jako postawa niz
pojecia, to wyzwanie i szansa dla nas. Pewne znaki nadziei —
takie jak podpisanie Deklaracji o uznaniu chrztu przez Koscioty
chrzescijanskie w Polsce, sg juz obecne.

— ,Polska kultura chrzescijanska...”

Polak, zwtaszcza ten starszy, dziecko systemu totalitarnego —
ale rowniez w jakims zakresie i ten mtodszy, poniewaz wychowy-
wany przez ,dzieci systemu” — pomimo czesto chrzescijanskiego
wychowania, naznaczony jest mniej lub bardziej wyraznym zna-
mieniem homo sovieticus z catg wiasciwg mu specyfika: powierz-
chownoscig, rytualizmem i nierzadko fideizmem, mechanizmami
korupcjogennymi, postawami poddanczymi wobec wszelkiej wta-
dzy, lekiem przed wyrazaniem wtasnego zdania, postawami ro-
szczeniowymi, przynajmniej czesciowym zapoznaniem wtasnego
dziedzictwa narodowego w wyniku negacji przystugujacego mu
prawa do kultywowania swoich warto$ci i wlasnej tozsamosci.

Ze wzgledu na swoistg stylizacje i idealizowanie historii naro-
dowej, zwtaszcza w wyniku prob jej zawtaszczania i politycznego
wykorzystywania przez system totalitarny, jest on czesto réwniez
bardziej emocjonalnie niz racjonalnie przywigzany do wtasnego
dziedzictwa kulturowego i religijnego — przywotywanego przy roz-
nych okazjach lecz nie zawsze zgtebianego w sposob krytyczny.

Uswiadamianie sobie tych faktow moze stac sie impulsem do
uczenia sie wolnosci, do odbudowy wrazliwosci na dziedzictwo
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narodowe, jego wartosci duchowe oraz do rozwijania umiejet-
nosci odpowiedzialnego ich pielegnowania i rozwoju, a takze
dzielenia sie nimi w jednoczacej sie Europie w sposob stuzgcy
budowaniu wspdlnej przestrzeni spotkania i S$wiadectwa, a nie
dzielgcych nas murow.

Polska kultura chrzescijanska, etos religijny i narodowy sa cen-
nym rezerwuarem energii, ktérych Europa dzis$ potrzebuje, by za-
pewnié w swych granicach integralny rozwoj osoby ludzkiej*'.

— ,Polska Mesjaszem narodéw”

Twierdzenie to, wywodzace sie z okres Romantyzmu, jest
splotem lektury witasnej historii w kluczu religijnym z akcentem
mesjanskim. Sam mesjanizm romantyczny nie jest zjawiskiem
jedynie polskim, wystarczy wzig¢ pod uwage na literature euro-
pejska tego okresu. Takze jakies przekonania o dziejowych
misjach w dzisiejszym Swiecie daja sie zauwazy¢ w réznych kul-
turach i spotecznosciach.

Mozna sie spierac o to, czy przekonanie o dziejowej misji Pol-
ski w XXI wieku jest wyrazemwybrania czy megalomanii.
Faktem jest, ze w obozie zwolennikéw mesjanizmu nierzadko
zamiast dzwieku ,ztotego rogu” stycha¢ Swist ,sznura”. Faktem
jest réwniez, iz tak jedno jak i drugie budzi obawy w obozie prze-
ciwnym. Zwtaszcza gdy odgtosy te rozbrzmiewajg swoistym war-
tosciowaniem: my — lepsi, oni — gorsi.

— ,Jestem katolikiem, ale...”
Zdaniem socjologa Janusza Marianskiego:

w dziedzinie religijnej dokonuje sie znamienne przesunigcie, kto-
re socjologowie okreslajg jako przejscie od losu do wyboru.
Swojg wiare kazdy musi ksztattowa¢ we witasnym zakresie.
Religijne elementy, podobnie jak i inne elementy kultury, sg do
dyspozyciji jednostki, moga tgczy¢ sie z innymi w rozmaity spo-
sob (np. wiara w reinkarnacje i chrzescijanstwo). (...) Proces ten
jest w naszym kraju in statu nascendi. (...) Autonomiczna

21 Jan Pawet Il, Odnowa cztowieka i spofeczeristwa dokonuje sie za sprawg
odnowy sumien. Przeméwienie Ojca Swietego do Il grupy Biskupéw polskich
z wizytg ,Ad limina Apostolorum”, 14 lutego 1998 w: Drogowskazy dla Polakéw
Ojca Swigtego Jana Pawfa I, t. 1: Najwazniejsze przemdwienia i wypowiedzi
(poza pielgrzymkami), red. M. Czekanski, Krakéw 1999, s. 226.
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jednostka staje sie niejednokrotnie ostateczng i jedyng instancjg
dla samej siebie. Pragnie ona sobie przyswoic z zycia tyle, ile
chce, i nikt, takze Ko$cidt, nie powinien jej przeszkadzad. (...)
Dominujacg forma spoteczng staje sie chrzescijanin selektywny,
wybiérczy (jestem katolikiem, ale...)?.

Zamiast zakonczenia

W trakcie homilii wygtoszonej przez Jana Pawia |l w Gnieznie
z okazji 1000. rocznicy $mierci $w. Wojciecha (3 czerwca
1997 r.), padly stowa:

Do prawdziwego zjednoczenia kontynentu europejskiego droga jest
jeszcze daleka. Ten najgtebszy fundament jednosci przyniosto
i przez wieki go umacniato chrzescijanstwo, ze swojg Ewangelia, ze
swoim rozumieniem cztowieka i wktadem w rozwoj dziejow ludow
i narodéw. Nie jest to zawtaszczanie historii. Jest bowiem historia
Europy wielkg rzeka, do ktérej wpadajg rozliczne doptywy i stru-
mienie, a réznorodno$c¢ tworzacych ja tradycji i kultur jest jej wiel-
kim bogactwem. Zragb tozsamosci Europy jest zbudowany na
chrzescijanstwie. A obecny brak jej duchowej jednosci wynika
gtéwnie z kryzysu tej chrzescijanskiej samo$wiadomosci®®.

Problematyka polskiej tozsamosci chrzescijanskiej i narodo-
wej zdaje sie wpisywa¢ w powyzsze przemyslenia. Skrétowy
zarys niektérych z emblematycznych przejawéw naszej samo-
Swiadomosci pozwala dostrzec, nie tylko blaski chrzescijanskiej
tozsamosci wielu Polakow, ale rowniez i cienie jej kryzysu, obec-
nego w polskim spofeczenstwie. Fakt ten moze zniechecac lub
mobilizowaé, stajgc sie nietatwym wyzwaniem. Nasze przemys$le-
nia pragng by¢ krokiem w kierunku podjecia wspomnianego
wyzwania — poszukiwania adekwatnych form wyrazu zasadni-
czych aspektéw tejze tozsamosci dzisiaj.

22 Tamze, s. 500-501.

2 Jan Pawet Il, Homilia z okazji 1000. rocznicy $mierci $w. Wojciecha, w:
Europa. Fundament jedno$ci, red. A. Dylus, Warszawa 1998, s. 11. Na temat
wspolnototworczego wymiaru chrzescijanstwa w zyciu Europejczykéw zob.
K.Z. Sowa, Uwagi o przejawach i przyczynach kryzysu moralnego w Zyciu
publicznym wspodfczesnej Polski, w: Kondycja moralna spofeczeristwa polskiego,
red. J. Marianski, Krakéw 2002, s. 228.
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