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Dekret soborowy Optatam totius biorac pod uwage formacje
przysztych prezbiteréw, wskazuje na kryteria i zadania odnowio-
nego nauczania teologii moralnej’. Teologia moralna zakorze-
niona w do$wiadczeniach zaréwno Bozego daru, jak i Jego we-
zwania do zycia z Nim we wspaélnocie, powinna odstaniac i wy-
jasniac ich doniostos¢ oraz sens, czyli przede wszystkim wyrazaé
i wzmacnia¢ swiadomo$¢ powotania cztowieka.

Ukazywanie zasadnosci owego powotania stanowi centrum
nauczania etyczno-teologicznego, za$ doswiadczenie, do ktdrego
sie ono odwotuje, nazywane jest pokarmem danym przez
Pismo Swiete. Stowo Boze stanowi zatem fundament odnowione;j
Swiadomosci powotania (Biblia rozumiana jest w tym kontekscie
nie tylko jako tekst, ale jako miejsce wstuchiwania sie w Pana,
poznawania Go oraz urzeczywistniania z relacji Nim).

W ramach tegoz doswiadczenia dojrzewa potrzeba, ktérg
tekst nazywa obligatio, w znaczeniu ,zwigzku” i ,wewnetrznego
wymogu”. Swiadomo$é bliskosci Boga i podarowanej przez Nie-
go wspolnoty rodzi w tym, kto tego doswiadcza, odpowiedz peing
wdziecznoéci, zdumienie wobec daru absolutnie niezastuzonego
i nieproporcjonalnego, a jednak rozpoznawalnego jako rzeczy-
wisty oraz wzmacnia moralng decyzje, aby uczyni¢ swoim to
spojrzenie Boga bliskiego, urzeczywistniajac je w darze z siebie
samego ,za zycie $wiata’.

! ,Szczegolnie nalezy sie zatroszczy¢ o wzmocnienie teologii moralnej (Theo-
logiae morali perficiendae). Niech jej umiejetne wytozenie, nasycone w wigkszym
stopniu nauka Pisma Swietego (doctrina S. Scripturae magis nutrita), ukaze
wzniosto$¢ powotania (vocatio) wiernych w Chrystusie, a takze ich obowigzek
(obligatio) przynoszenia plonu mitosci, ktéra ma na wzgledzie zycie $wiata”,
Optatam totius, 16.
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Wierzacy w Chrystusa

Dekret soborowy ktadzie nacisk na catosciowe odnowienie
teologii moralnej jako nauki, w poréwnaniu z jej przedsoborowym
ksztattem, na jej istotne odnowienie tak pod katem przedmiotu
oraz celu, jak rowniez przestanek. Refleksja teologiczna nie tylko
podejmuje jako gtéwny temat powotanie w Chrystusie, ale w po-
szukiwaniu fundamentu chrzescijainskiej moralnosci — interpretu-
jac rzeczywisto$¢ powotania w Chrystusie w horyzoncie Jego
zbawczego dzieta — odkrywa to powotanie jako zasade i kryte-
rium jej poszukiwan?. Chodzi zatem o prawdziwy przetom w tej
dyscyplinie teologicznej.

Dekret zawiera jednak nie tylko to. Tekst soborowy, bedacy
wyrazem pewnej od dawna podzielanej $wiadomosci i oczekiwan
obecnych we wspolnocie Kosciota, stawia nareszcie w centrum for-
macje sumienia. Czyni to jednak nie w oparciu o pozytywny porza-
dek normatywny, ktory nalezy zachowywac, lecz odwotujgc sie do
wewnetrznego, moralnego dynamizmu osoby, w ramach ktérego
urzeczywistniane sa réwniez relacje wiary. Fakt ten wyraza takze
przejscie, ktore bysmy mogli okresli¢ jako przejscie od prawdy do
prawdy wewnetrznej (osoby), od uwagi skierowanej przede wszyst-
kim na witasciwg informacje do troski o dobrg jako$¢ catoksztattu
zycia, ksztattowang w przejrzystosci i w nawrdceniu sumienia.

Dekret ukazuje zatem nie tylko odnowiony cel tej dyscypliny,
ale takze nowy sposéb rozumienia celowosci catosciowo ujetej
refleksji i formacji moralnej. Oznacza to réwniez nowy sposoéb ro-
zumienia chrzescijanina, osoby i wspolnoty chrzescijanskiej, w fo-
nie ktérej rodzi sie i ku ktorej zwraca sie postuga prezbiteratu.

2 Wedtug oczekiwan Soboru Watykanskiego Il Pismo Swiete staje sie fun-
damentem i pokarmem catej teologii, a w sposéb szczegdlny teologii moralnej.
Posoborowa debata teologiczna, zwracajgc uwage na niebezpieczenstwa
uproszczonej interpretacji tego rodzaju fundamentu, przypomniata o potrzebie
wiasciwego, hermeneutycznego rozumienia oraz opracowania teologicznego
tekstu biblijnego, a takze moralnego do$wiadczenia sumienia. Jesli chodzi o je-
den z mozliwych sposobéw odkrywania podstaw moralnej refleksji w dziejach
biblijnego etosu tak Starego, jak i Nowego Testamentu, zob. S. Bastianel, L. Di
Pinto, Per una fondazione biblica dell’etica, w: T. Goffi, G. Piana, edd., Corso di
Morale, 1. Vita nuova in Cristo. Morale fondamentale e generale, Queriniana,
Brescia 1983, s. 75-173; (ttumaczenie polskie: Biblijjne podstawy etyki, Wydaw-
nictwo WAM, Krakéw 1994).
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W centrum chrzescijanskiego zycia dokonuje sie¢ ponowne
odkrycie rzeczywistosci powotania cztowieka, czyli dynamizm su-
werennej odpowiedzialnosci sumienia: istotnie, zbawienie bedace
darem, jest rozumiane jako dar przyjetej wspolnoty. Oznacza to,
iz na pierwszy plan zostaje wysunieta mozliwos¢ i moralna odpo-
wiedzialno$¢ wzgledem tego przyjecia, sumienie, samoswiado-
mosc¢ i decyzja osoby, a doktadniej owo rozumienie moralne, kto-
re urzeczywistnia sie¢ w rozeznawaniu. Ma sie wrazenie, jakby
refleksja etyczno-teologiczna znalazta swoje centrum, w sposéb
bardziej wyrazny, w ukazaniu do$wiadczenia sumienia oraz we
wspieraniu samo$wiadomosci cztowieka w jego relacji z Bogiem.
Roéwnoczesnie, w sposob bardziej wyrazny dostrzega sie te no-
wos¢ samoswiadomosci jako instancje pewnej odpowiedzialnosci
moralnej, ktéra odnajduje swoj fundament oraz znaczenie we-
wnatrz relacji z Bogiem w Chrystusie, to znaczy jednos¢ po-
miedzy wymiarem wiary i zycia moralnego — sens formacji su-
mienia, ktéra dokonuje sie w rozeznawaniu, dzigki procesowi
nawrécenia ku nasladowaniu Pana. Wezwanie do podjecia aktu
wiary nie zastepuje suwerennej odpowiedzialnosci cztowieka:
ono otwiera mozliwosé relacji, ktéra zostata ham podarowana
i zawierzona w sumieniu. Uwazamy, ze w takim horyzoncie inter-
pretacyjnym istnieje mozliwos¢ moéwienia o formacji sumienia,
przyjmujac instancje soborowg wiasnie jako wymoég swiadomosci
i suwerennej odpowiedzialnosci.

Kiedy méwimy o formacji, w gre wchodzimy ostatecznie my
sami, nasz sposbdb rozumienia siebie oraz rzeczywistosci, a takze
sposob podejmowania decyzji. Chodzi o osobiste rozeznawanie
i troska o jego jako$c¢ jako troska o wtashg uczciwosé i rowno-
czesnie troska o powotanie® w odniesieniu do zycia moralnego
rozumianego i urzeczywistnianego w wierze chrzeécijanskiej.

Soborowe uwypuklenie ,wielkosci powotania wierzgcych
w Chrystusie” i ufnos¢ w zdolnos¢ do dostrzezenia i przyjecia ja-
ko ,obowigzku” wymogu ,przynoszenia plonu mitosci, ktéra ma
na wzgledzie zycie $wiata”, potwierdza i zacheca do nowego
sposobu rozumienia formacji sumienia. Wiecej, rozumiana w ten

% Na temat powotania jako przedmiotu posoborowej teologii moralnej, zob.
S. Bastianel, La chiamata in Cristo come tema e principio dell'insegnamento della
teologia morale, ,Seminarium” 34/1 (1994), s. 52-71.
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sposob soborowa instancja przyjmuje ksztatt wielkiej prowokac;i
w dzisiejszym Swiecie oraz w odniesieniu do warunkéw, w jakich
zyjemy jako chrzescijanie. Wielo$¢ propozycji etycznych, zado-
mawianie sie stylow zycia niejednokrotnie naznaczonych men-
talnoscig technologiczng, czeste rozbicie egzystencji i duchowe
zagubienie, ktére wystawiajg na szwank jednosé i cel ludzkiego
zycia, przypominaja, pod pewnymi wzgledami, (emfatyzujac, by¢
moze, zagadnienie) sytuacje niewoli, niewiele odbiegajaca od tej,
w ktorej zyli nasi ojcowie w optywajacym we wszystko Egipcie,
lub tez, duzo pdzniej, na wygnaniu.

By¢ moze w takich czasach, a z pewno$cig w naszych, wobec
zaistniatej sytuacji, to znaczy wystepujgcego rozproszenia 0so-
bowego wymiaru zycia, nierzadko podlegtego dominac;ji rzeczy,
okolicznosci czy tez arbitralno$ci réznych gremiéw, gdzie ze-
wnetrzno$¢ przewaza nad zyciem wewnetrznym, styszy sie nie-
kiedy nawotywanie do przekonujgcego i dodajgcego odwagi po-
wrotu do zasad. W obliczu wspomnianych sytuacji soborowe
naleganie w sposob szczegolny sktania do refleksji, poniewaz
zamiast przywolywac zasady, wzywa nas do przyjecia postawy
krytycznej Swiadomosci i rownie krytycznej troski o nasze zycie
wewnetrzne.

Jestesmy wzywani do Swiadomego bycia ludZmi sumienia i do
réwnie Swiadomego zycia chrzescijanskiego, solidnie zakotwi-
czonego we wiasciwym sobie fundamencie; do zycia zdolnego
rozpoznac ksztatt odpowiedzialnosci wynikajacy z przyjecia we-
zwania Pana. Tym samym jeste$my wzywani do podjecia troski
0 nasze zycie wewnetrzne, o naszg suwerenng odpowiedzial-
nosé, czyli o umiejetnos¢ przekraczania tego, co dorazne oraz
0 postawe krytyczng wobec dominacji ptynacej ze strony tego
wszystkiego, co wobec cztowieka jest heteronomiczne. Istotnie,
bycie chrzescijanami nie chroni nas przed pokusa przyzwolenia
na zdominowanie przez to, co zewnetrzne, przez oczekiwania
innych ludzi, przez dzisiejszg mentalnos¢ i style zycia. Stad tez
stawianie sobie pytania o formacje oznacza przede wszystkim
zaakceptowanie i przyjecie za swoj sensu wpisanego w moralng
decyzje oraz w zycie ucznia Chrystusa, zycie haznaczone we-
wnetrzng motywacja, budowane i weryfikowane przez wartosci
oraz przez Jezusowe wezwanie. To wszystko mozna urzeczy-
wistnia¢ jedynie wtedy, gdy w procesie rozeznawania, w jakim
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stopniu realizujemy Jezusowe zaproszenie w konkrecie naszego
zycia, w sposbdb wyraznie zdeklarowany podejmiemy sie troski
0 sens i 0 ukierunkowanie naszego zycia, a takze celdw, ktore
sobie stawiamy, oraz zatroszczymy sie o konsekwencje naszych
wyborow. Zresztg to, co nas zobowigzuje w sumieniu, jest tym,
co rozumiemy i przyjmujemy osobiscie, poniewaz jesteSmy tego
Swiadomi, poniewaz rozumiemy wpisany wen sens i zdajemy so-
bie sprawe z tego, ze rzeczg stuszng jest starac sie o tak po-
znane dobro. Réwniez wezwanie kierowane do nas przez Pana,
a takze pragnienie, by nan odpowiedzie¢, uwzglednia ten wymiar
Scisle ludzki, etyczny, wymiar wewnetrznej krytycznej troski
o relacje z Nim oraz o rzeczywiste przyjecie zawartego w niej
zamiaru.

Zycie wiary i zycie moralne: jedno$¢ i wzajemna
relacja

We wspotczesnych debatach na temat wiary i moralnosci do-
okreslono roznice istniejgce pomiedzy tymi dwoma obszarami,
a réwnoczesnie zauwazono zwigzki istniejgce pomiedzy nimi.
Zycie wiary i zycie moralne sg naznaczone relacyjnoscig. Kon-
stytuuje je spotkanie, sg one jego ukonkretnieniem: spotkania
ludzkiego, miedzyosobowego, z ,ty”, z drugag osoba lub z wielo-
ma osobami; spotkania z Bogiem w Jezusie Chrystusie. Chodzi
o spotkanie jako nowosé doswiadczenia, zrodio doswiadczenia
moralnego oraz zrédio doswiadczenia wiary w poznaniu oraz
wspolnocie z Panem?.

Wydobycie na $wiatto dzienne relacji pomiedzy wiarg a mo-
ralnoscig nabywa ogromnej wagi réwniez z punktu widzenia
naszego pytania o formacje, poniewaz ostatecznie mamy tu do
czynienia z odniesieniem sie do jednosci sumienia funkcjo-
nujgcego w obrebie relacji z Bogiem.

4 Na temat pierwotnego charakteru doswiadczenia moralnego i do$wiadcze-
nia wiary oraz ich zrédta, jako historii i sensu wydarzenia spotkania miedzypod-
miotowego, zob. S. Bastianel, Autonomia morale del credente. Senso e motiva-
zioni di un‘attuale tendenza teologica, Morcelliana, Brescia 1980; M. Buber, /o
e Tu, w: Il principio dialogico e altri saggi, San Paolo, Cinisello Balsamo 1993,
s. 59-146.
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Jesli pomijamy wymiar moralny, to wystawiamy sie na ryzyko
niewfasciwie rozumianego uduchowienia relacji z Panem, a takze
catego zycia wiary. Narazamy sie na ryzyko ucieczki od odpo-
wiedzialnosci moralnej — czyli od odpowiedzi, ktérg winnismy
drugiemu, odpowiedzi mogacej przyjac réznorodny ksztait: relaciji
miedzyosobowych, spotecznych i politycznych — nie przyjmujac
zamystu Pana, lecz wrecz przeciwnie, oddalajgc sie od Niego
W naszym rozumieniu siebie samych oraz $wiata.

Przyjmujgc taki styl myslenia, jego naturalng konsekwencjg
zdaje sie by¢ postepujgce stopniowo zobojetnienie rowniez
wzgledem wymogu ,przynoszenia owocdw mitosci dla zycia
Swiata”. Dzieje sie tak, poniewaz tam, gdzie kto$ przyzwyczaja
sie do niedopuszczania do wtasnego sumienia oczekiwan sta-
wianych mu przez $wiat i ptyngcego zen wotania o sprawied-
liwos¢, takze mitos¢, kiadgca nacisk na bezinteresowng bliskosg,
przeradza sie w rzeczywisto$c¢ tajemniczg lub wrecz pozbawiong
sensu.

Z drugiej strony, prawdg jest, ze zycie wiary, wiasciwie rzecz
ujmujgc, nie jest owocem naszych wysitkow, ale jest i pozostaje
darem. Jesli pominiemy te nadrzednos$é daru, stajemy wobec
kolejnego ryzyka, nie mniej powaznego niz poprzednie, i osta-
tecznie nie tak dalekiego od niego: narazamy sie na zubozenie
doswiadczenia moralnego wierzacych, pozbawiajgc je specy-
ficznego wsparcia, ktore ptynie z wiary jako owocu darmowego
dziatania Pana, Jego czynnego objawiania sie, Jego ,powotania”.

Soborowy dekret, wyzej przywotany, wskazywat witasnie
w tym horyzoncie specyfike doswiadczenia wiary i nowos¢ do-
Swiadczenia moralnego przezywanego w wierze. Dar spotkania
z Chrystusem oraz dar rozpoznania w Nim zbawienia naszego
zycia konstytuuje to doswiadczenie i odstania jego sens, czynigc
mozliwg Swiadomos¢ powotania. Zatem w zyciu chrzescijanina
formacja moralna i formacja wiary winny by¢ postrzegane razem
i to nie tylko ze strategicznego punktu widzenia. Racja przema-
wiajaca za tym plynie z faktu, ze zycie moralne i zycie wiary na-
lezy rozpatrywac w ich wzajemnych relacjach, poniewaz wspot-
tworzg one jedng moralng $wiadomos¢ chrzescijanina.

Sprébujmy przyblizy¢ pozytywnie, w jaki sposdb mozemy od-
czytywac i rozumie¢ te jednosé z punktu widzenia do$wiadczenia
osobowego. Biorgc pod uwage dynamike relacji pomiedzy wiarg
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a moralng uczciwoscig w ramach jednej i tej samej rzeczywis-
tosci sumienia, musimy przede wszystkim przypomnie¢ fakt, kto-
ry zdaje sie by¢ oczywisty, lecz nie zawsze jest wiasciwie ro-
zumiany: doswiadczenie wiary mozna zrozumie¢ w sposéb
poprawny tylko wtedy, gdy jest ono rozumiane w swoim zako-
rzenieniu sie w doswiadczeniu $wiadomos$ci moralnej.

Istotnie, wiara nie jest czysta, teoretyczng wiedzg, nie jest
réwniez wyznawaniem jakiej$ idei: wiara jest rzeczywistoscig
relacyjna, jest wyznawaniem Pana i skfadaniem $Swiadectwa
o spotkanym w Nim zbawieniu, jest podgzaniem za Nim i wspol-
notg z Nim. To B6g doprowadza do spotkania, szuka cztowieka,
stara sie na rdézne sposoby, by on Go rozpoznat, okazuje mu
swoje nieproporcjonalnie hojne mitosierdzie. W swoim dziataniu
objawia sie jako Bog bliski i wyzwalajacy, ktory wzywa do wol-
nosci i bliskosci.

Niemniej jednak fakt, ze inicjatywa nalezy do Boga, ze On ob-
jawia sie jako Ten, kto nie przestaje nigdy podejmowaé na nowo
inicjatywe, nie powinien prowadzi¢ do zapomnienia, iz Bog przy-
gotowuje rzeczywistosé spotkania na sposob, w jaki stworzyt rze-
czywistosé, ktorej na imie cztowiek, to znaczy jako propozycje,
ktora realizuje sie dzieki naszej ludzkiej wolnej decyzji. Bog stwa-
rza nas jako interlokutoréw. Bog pragnie, bysmy byli interloku-
torami. On stwarzajgc, uzdalnia nas do dania odpowiedzi, lecz
nie odpowiada za nas, nie zastepuje naszej Swiadome;j i suwe-
rennej odpowiedzialnosci, czyli naszej ludzkiej zdolnosci do po-
stepowania wedtug sumienia.

Refleksja zasadnicza w kontekscie formaciji to refleksja nad
rzeczywistoscig sumienia; rzeczywistoscig ktora mozemy uchwy-
ci¢ w jej dynamice zrodtowo-moralnej wiasnie dzieki dynamice
spotkania z drugim, a zatem jako suwerenng odpowiedzialnosé.
W jakim znaczeniu?

Méwilismy o znaczeniu, jakie dla zycia wedtug sumienia nie-
sie ze sobg stawanie sie Swiadomymi. Istotnie, to co nazywamy
zyciem osobowym, jest zyciem podmiotu jako takiego. Jako pod-
mioty jestesmy zdolni do poznawania nas samych poznajgc
z biegiem lat wydarzenia, rzeczy, innych. Dzieki temu horyzon-
towi rozumienia i w zakreslonej przez niego przestrzeni, po-
dejmujgc decyzje i rdwnoczesnie decydujgc o sobie, jestesmy
w stanie budowac wiasne zycie oraz relacje.
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Ten nasz sposéb rozumienia siebie jako podmioty dojrzewa
wraz ze swiadomo$cia, ze nasze bycie, naznaczone dorazno$-
cig, jest dane i zawierzone naszej wolnosci w tym znaczeniu, ze
mozemy wybiera¢ posréd relacji, mozemy okresla¢ kierunki na-
szych dziatan czy tez wreszcie nadawac¢ réznorodnym moz-
liwosciom otwierajgcym sie przed nami takg czy inng warto$¢,
biorac pod uwage znaczenie, jakie przypisujemy naszemu zyciu.
Jestesmy zatem w stanie interpretowaé rzeczywisto$¢ i porzad-
kowac jg. Gdyby jednak nasze rozumienie rzeczywistosci ogra-
niczato sie jedynie do czysto pragmatycznej strategii, a wolnos¢
do decyzji i dziatan wytacznie instrumentalnych, nie poznalibys-
my nowosci egzystencji interpersonalnej, a co za tym idzie, spe-
cyficznej rzeczywistosci moralnosci.

To, co rozumiemy, gdy méwimy o moralnej Swiadomosci, o jej
dynamice i sensie, we wtasciwym tego stowa znaczeniu, rodzi sie
jedynie wobec ,ty”, w kontekscie radykalnej nowosci doswiadcze-
nia, ktére wytania sie pod wptywem obecnosci drugiego, ktory nie
zastepuje mojej wolnosci i ktdérego zrédtem sensu nie jestem ja.
Jego obecnosc interpeluje mnie z gtebi mojego wnetrza; opie-
rajgc sie na sposobie, w jaki mu odpowiadam, na jakosci ustana-
wianych przeze mnie relacji, niesie mi przestanie o mnie samym,
0 sensie mojego zycia. Nie moge postepowac, jakby drugi nie
istniat. Gdybym zechciat tak czyni¢, oznaczatoby to negowanie
drugiego jako osoby, a tym samym zaprzeczanie znaczeniu mnie
samego jako ,drugiego”. Odpowiedz moralna polega na ,przyje-
ciu drugiego”, na tym, ze wobec ,ty” poznanie i wolno$¢ wzywane
sg do przyjecia ksztattu odpowiedzialnosci, bez ograniczen i za-
strzezen, bez koniecznosci i przymusu, darmowo, gratis.

Roéwniez wiara jest darmowg odpowiedzig. Takze wiara jest
wydarzeniem sumienia. Jesli faskg jest to, co jg konstytuuje
i podtrzymuje w ciggtosci pewnego doswiadczenia, to ten dar
Boga — wiara domaga sie przyjecia. Przyjecie to przechodzi
przez struktury ludzkiego sumienia, przez jego dynamike $wia-
domej i suwerennej odpowiedzialnosci. Fakt ten moglibysmy
wyjasni¢ odwotujac sie do instancji darmowosci jako moralnej in-
stancji sumienia. Co dokonuje sie w tym, kto doswiadcza dar-
mowej bliskosci Boga kochajgcego i zbawiajgcego w Jezusie
Chrystusie, odkrywajgc siebie jako kochanego i zbawionego?
W obliczu Pana, dzieki spotkaniu z Nim, doswiadczenie sumienia
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otrzymuje nowg jako$¢, wolnosé, nowy status, poniewaz otwie-
rajg sie przed nim nowe mozliwosci: jego fundamentem staje sie
teraz swiadomosc¢ daru ofiarowanego, daru, ktéry jest w stanie
odstoni¢ sens zycia w akcie powierzania go cztowiekowi jako
rzeczywistos¢ wspdlnoty. W tym nowym horyzoncie ludzka su-
werenna odpowiedzialnos¢ zostaje wprowadzona w kragg wspol-
noty z Bogiem jako wyraz i urzeczywistnienie tejze w konkrecie
historycznie przezywanych relacji i wydarzen.

Dekret soborowy przypominat nam pojecie powotania wezwa-
nia. Dla osoby, ktéra spotkata Pana, jednosc¢ rozumienia i decydo-
wania zakorzeniona jest w pamieci o Nim. Rozumie ona teraz swo-
je zycie jako wezwanie, poniewaz odkrywa je jako naznaczone
mozliwoscig wspdlnoty z Panem i z ludzmi, dokonujgcej sie zasad-
niczo ku pozytkowi drugiego, w wolnoéci daru. Mamy tu do czynie-
nia z nowoscig rozumienia zycia, a nie tylko z nowoscig gestow.
Z nowoscig intencjonalnosci i perspektywy, a nie tylko chwili.

Z punktu widzenia rozumienia wiasnej historii oraz siebie
samego, wspodlnota staje sie kryterium interpretujgcym sens
relacji, wage problemow i sytuacji, hierarchie wartosci, kierunek
wyborow. Z punktu widzenia decyzji, relacja z Panem podtrzy-
muje i motywuje historie decyzji wierzacego dzieki mozliwosci
zawierzenia sie Panu i otwartosci pewnej perspektywy dotyczacej
przysztosci, perspektywy, ktéra nie jest powierzona wytgcznie
naszym wysitkom, lecz w sposéb zasadniczy dziataniu Pana.

Przywotujac $wiadomos¢ powotania, wspomniany dekret pod-
kresla nie heteronomiczny nakaz, lecz wtadnie poznanie Pana,
ktory pragnie bysmy stali sie partnerami ofiarowanej przez Niego
wspolnoty, urzeczywistniajgc wtasne zycie w tejze perspektywie;
poszukujac coraz gtebszej prawdy i starajgc sie upodabniac swo-
je zycie coraz bardziej do zycia i zamystu Chrystusa.

Doswiadczenie wiary jest zatem relacja — rzeczywistoscig po-
znania i zycia — ktéra jest Bozym darem. Jest nig na sposob
ludzki, gdyz caty ludzki wymiar zostaje wprowadzony w krag
wspolnoty ofiarowanej nam przez Boga, wspolnoty, do ktérej On
zaprasza, wyzwalajgc naszg wolnosc¢. Ale wiasnie z tego powodu
nalezy sie o nig troszczy¢. W tym znaczeniu mogliby$my mowic,
ze jesli moralna $wiadomosé¢ jest miejscem naszego rozpozna-
wania objawiajacego sie Boga i podejmowania decyzji wobec
Jego propozycji wspolnoty, to troska o ludzkg formacje moraing
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polega na otwartosci na nowos$¢, ktéra pochodzi od , Ty” Boga
w Chrystusie, w celu glebszego poznania Jego zamystu i bardziej
autentycznego don przylgniecia.

Chodzi tu istotnie o klarowno$¢ naszej Swiadomosci i wolnos¢
odpowiedzi. Nalezy tu takze podkresli¢, ze dla chrzescijanina
troska o rzeczywistg formacje wiary jest réwnoczesnie troskg
o prawde witasnej moralnosci. Przyzwolenie na ostabienie zywot-
nosci relacji z Panem jest rownoznaczne z przesgdzeniem o zy-
wotnosci osobistej moralnosci, jako chrzescijanskiej i jako mo-
ralnosci. W gre bowiem wchodzijednos¢ osoby.

Formacja do moralnosci

Nierzadko moéwigc o formacji mamy na mysli jaka$ specy-
ficzng dziatalnosé, whasciwg ,formatorom”. W rzeczywistosci tak
rozumiang formacje nalezatoby okresli¢ raczej jako pomoc w for-
macji, ktéra z zatozenia i zasadniczo zostaje zawierzona po-
trzebujacej jej osobie; danemu cztowiekowi, ktory moze jg nabyé
tylko dzieki osobistemu zaangazowaniu.

Pierwszym zatozeniem naszej refleks;ji jest to, ze dana osoba
jest w stanie podjg¢ sie w sposbdb Swiadomy i wolny zadania
wiasnej formacji. Jak dlugo w swoim procesie rozwojowym ona
sama nie jest w stanie tego uczynic, tak dtugo nalezy jej poma-
gac¢ w dorastaniu do tego zadania, to znaczy do umiejetnosci ro-
zeznawania wartoéci istotnych dla jej zycia i do rozumienia siebie
jako wzywanej przez nie do ich urzeczywistniania.

Rzeczg fundamentalnie wazng w tej optyce jest osobista
autentyczno$¢ wyrazajgca sie w Swiadomym urzeczywistnianiu
wolnosci, a zatem w odpowiedzialnosci. Chodzi o poznanie dobra
i opowiedzenia sie za nim. Chodzi o czynienie tego w osobistym
tu i teraz, w naszej historii, z mozliwosciami i ograniczeniami, kté-
re jg cechuja, w ciggtosci osobistego doswiadczenia. Fakt ten
niesie ze sobg podwdjng troske: dotyczaca szczerosci wlasnej
znajomosci dobra, ktére pragnie sie urzeczywistniac, oraz obiek-
tywnego, moralnego statusu tego, co sie wybiera®. Jesli chodzi

®Te dwa potaczone ze sobg aspekty ukazujg sens rozeznawania i jego cie-
zar nie tylko w ramach moralno$ci sumienia, ale takze w kontekscie aktualnej
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o drugi aspekt, szczegblnego znaczenia nabiera wtasciwa infor-
macja z uwypukleniem kryteribw dobrego wyboru, hierarchii
wartosci, powagi kierowanych do nas apeli oraz na proporcje
i konsekwencije.

W przypadku szczerosci nalezy pamietac, ze osobista odpo-
wiedzialno&¢ jest zawsze dookreslana i w tym znaczeniu ogra-
niczana przez dobro, ktérego konkretna realizacja lezy w naszej
mocy i ze za to dobro jesteSmy odpowiedzialni. To natomiast,
czego nie mozna moralnie zaakceptowac, to arbitralno$¢ decy-
zji. Whasciwym sposobem postepowania bedzie zatem troska
o obiektywng znajomosc¢ tego, co dobre i co prawdziwe (wiedza
konkretnie mozliwa), tgcznie z troskg o rzeczywistg wole podej-
mowania decyzji w odniesieniu do poznanych prawdy i dobra.

Formacja nie jest niczym innym, jak troskg o nasze osobiste
wnetrze; troska, ktora tworzy nasze dzieje, konkretng historie
realizacji naszego cztowieczenstwa w oparciu o rozumienie
i decyzje podmiotu.

Poznanie i wolno$¢ w formacji moralnej

Na ptaszczyZnie poznawczej dos¢ powszechnie spotykanym
przekonaniem zdaje sie by¢ stanowisko, ze uczenie sie nigdy sie
nie konczy, ze horyzont rozumienia moze byc ciggle poszerzany.
Z etycznego punktu widzenia, w relacji do formacji sumienia,
przywotuje sie tu zwykle konieczno$¢ wtasciwej znajomosci war-
tosci i norm, ktére ich dotycza. Tym niemniej, nalezy zauwazyc,
ze poznanie moralne, chociaz potrzebuje stosownej, obiektywnej
informaciji, to jednak nie ogranicza sie do jej posiadania.

Jesli chodzi o decyzje i postawy z nich ptyngce, rzeczg nie-
odzowng jest, oczywiscie, posiadanie adekwatnej wiedzy na te-
mat tego, co pragnie sie urzeczywistnic (pozostawic lub unikngg),
odnosnie okolicznosci i przewidywanych konsekwencji, a takze
tego wszystkiego, co doswiadczenia wielu, zweryfikowane na
przestrzeni dziejéow przekazujg w postaci norm zachowania.

refleksji teologii moralnej. Na ten temat zob. E. Lépez Azpitarte, Discernimiento
moral, w: Nuevo Dicionario de Teologia Moral, Ediciones Paulinas, Madrid 1992,
s. 375-390.
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Moralne poznanie, analizowane tutaj, jest jednak takim pozna-
niem, ktére dojrzewa w swiadomosci osobistego odpowiedzial-
nego zaangazowania: od poszukiwan obiektywnej wiedzy co do
wartosci w ich konkretnym odstanianiu sie w naszym zyciu, az po
rozeznawanie roznych mozliwosci ich urzeczywistnienia oraz
decyzje co do sposobu postepowania.

Moralna wolnos¢ to zdolno$¢ dokonywania wyboru, przyjeta
w sposob odpowiedzialny. Znajomos¢ wartosci, Swiadomos¢ do-
bra i wewnetrznego zwigzku, ktdre ono proponuje, Swiadomos¢
realizowania sie jako osoba w urzeczywistnianiu dobra, odsta-
niajg przed wolnoscig horyzont jej sensu i wartosci. Zas jej moz-
liwosci i kres okreslajg uwarunkowania zawsze obecne w ludzkiej
egzystencji. Urzeczywistnianie wolnosci wéwczas jest odpowie-
dzialne, kiedy przyjmuje dobro mozliwe, akceptujgac ograniczenia.
Owo urzeczywistnianie wolnosci stanowi niekonczacy sie proces
jej dojrzewania.

Nalezy zauwazyé, ze zarowno znajomo$c¢ siebie jako pod-
miotu moralnego, jak i obiektywna znajomo$¢ wartosci dojrze-
wajg rowniez dzieki odpowiedzialnemu urzeczywistnianiu wol-
nosci. Pozytywne opowiadanie si¢ za dobrem naznacza owo
poznanie specyficzng konotacja, ktéra pochodzi z wewnetrznego
doswiadczenia zrealizowanego dobra. To doswiadczenie, we-
wnetrznie weryfikowane, nie moze by¢ zastgpione przez inne
sposoby poznania. Wiecej, tylko ono posiada specyficzny cigzar,
jesli chodzi o osobistg formacje sumienia, wiasnie dzieki we-
wnetrznej relacji z doswiadczeniem wolnosci i odpowiedzialnosci.

Odpowiedzialno$¢ jako dojrzata wolnos¢

Odpowiedzialnos¢ nalezy do specyficznego i wrodzonego wy-
miaru do$wiadczenia moralnego. Stusznie zatem, rowniez wspot-
czesnie, podkreslono jej fundamentalne znaczenie dla zycia
etycznego oraz dla dotyczgcych go analiz®. Istotnie, refleksja nad

6 Jesli chodzi o ujecie filozoficzne, zob. H. Jonas, /I principio di responsabilita.
Un’etica per la civilta tecnologica, Einaudi, Torino 19932 s. 9-14; J. Habermas,
Teoria dell'agire comunicativo Il. Critica della ragione funzionalistica, 11 Mulino,
Bologna 1997; Teoria della morale, Laterza, Roma & Bari 1994. Na ptaszczyznie
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odpowiedzialnoscig moralng z punktu widzenia formacji moze
dopomaéc w sprecyzowaniu niektorych waznych aspektéw. Nale-
zy zatem akcentowac odpowiedzialno$¢ w taki sposob, ktéry by
sprzyjat spokojnej rownowadze towarzyszacej Swiadomemu po-
dejmowaniu, realizowaniu wiasnej wolnosci.

Jak to juz zostato przypomniane, konkretna, osobista odpo-
wiedzialnos¢ dotyczy zawsze i tylko dobra konkretnie mozliwego,
ktorego jesteSmy Swiadomi. Uznanie tej zasady w naszym co-
dziennym zyciu pozwala na uniknigecie pomieszania poczucia
odpowiedzialnosci z poczuciem winy, na przyktad wobec czegos,
co sprawia nam przykros¢, lecz co od nas nie zalezy. Pomaga
ono takze w demaskowaniu ewentualnych tendencji do samo-
usprawiedliwiania sig, polegajacych przyktadowo na chowaniu
sie za interpretacjami prawnymi czy tez na lekcewazeniu tego, co
nie jawi sie w sposéb oczywisty jako co$ powaznego.

Sygnalizowane kryterium domaga sie wiec przede wszystkim
troski o warunki osobistej wolnosci oraz o obiektywnie wiasciwg
znajomos$c¢ natury przedmiotéw wiasnych decyzji. Chodzi o for-
mowanie osobistego wnetrza: wewnetrznej wolnosci oraz prawdy
wewnetrznie rozpoznanej i uznanej. Zatem akcent musi zostaé
potozony na szczerosci poszukiwan. Natomiast jesli chodzi
o0 mozliwe, zasadnicze nieporozumienie na ptaszczyznie $wia-
domosci i jej dojrzewania, dzieki refleksji towarzyszacej doswiad-
czeniom, to zwigzane jest ono z niezrozumieniem pojecia odpo-
wiedzialnosci, redukujgc je w jakim$ stopniu do ,obowigzku”.
Tymczasem wezwanie do odpowiedzialnoéci, ktére — potgczone
ze swiadomoscig i wolnoscig — stanowi element konstytutywny
doswiadczenia moralnego, wskazuje przede wszystkim na moz-
liwos¢ sensownosci ludzkiej egzystencji, na sposéb osobistego
urzeczywistniania wtasnej egzystencji we wspolnocie z innymi’.

teologicznej natomiast zob. A. Auer, Der Mensch als Subjekt verantwortlichen
Handelns, w: J. Grindel, ed. Leben aus christlicher Verantwortung. Ein Grund-
kurs der Moral. 3, Patmos, Dusseldorf 1991, s. 14-40; J. Fuchs, Quale responsa-
bilita?, ,Rassegna di Teologia” 33 (1992) 4, s. 427-437.

7 ,Fakt ten pozwala dostrzec, ze nie polecenie, ale zaproszenie stanowi isto-
te moralnosci i jej wymagan. Réwnoczesnie nie nalezy Zle interpretowac faktu,
ze sumienie jest rozumiane jako owa instancja, ktéra stanowi normy; nalezy
do niej bowiem wieloaspektowa mediacja pomiedzy odkrywaniem sensu,
celowosci i projektéw natury antropologicznej a koncepcjami warto$ci moralnych.
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Do warunkéw dojrzewania odpowiedzialnosci moralnej nalezy
umiejetno$¢ uznania i doceniania tego, co zostaje przez nas
realizowane, w kategoriach osobowej dojrzatosci oraz poczucie
sensu wilasnego zycia, dzieki przyjeciu odpowiedzialnosci za
mozliwe do realizowania dobro.

Formacja do zycia wiary

To, co zostato powyzej powiedziane, odnosi sie takze do mo-
ralnej odpowiedzialnosci za zycie wiary, a zatem dotyczy réwniez
sposobdw formowania do zycia wiary. Chodzi faktycznie o formo-
wanie chrzescijanskiej dojrzatej Swiadomosci moralnej, to znaczy
formowanie $wiadomosci moralnej tego, kto otrzymat dar wiary
w Jezusa Chrystusa. Swiat relacji dotyczacych zycia moralnego,
w Swietle tej konstytutywnej relacji z Bogiem, winien zostaé wpro-
wadzony w krag tejze relacji oraz stanowi¢ jej wyraz. Aby to byto
mozliwe, potrzebna jest rzeczywista troska o prawdziwg znajo-
mos¢ Boga i Jego daru, tgcznie z troskg o odpowiedzialne urze-
czywistnianie osobistej z Nim relacji, aby przyjecie wyznawane;j
wiary, stato sie prawdziwe.

Do tego nalezy eksplikacja wiasciwa modlitwie, jak rowniez
uwaga zwrocona na zycie w Bogu relacjami, ktore wspottwo-
rzg nasze zycie®. Relacje z Bogiem dojrzewajg posréd staran
o szczere stuchanie Go, Jego stowa. Rzeczywiste poszukiwanie
dobra oraz jego urzeczywistnianie bedg stanowity kryterium
weryfikujgce lub falsyfikujgce szczeros¢ owego ,wstuchiwania
sie”. Wierzacym jest ten, kto przyjmuje osobiscie, w sposob
wolny i odpowiedzialny, zamyst Boga obecnego i dziatajgcego
w historii.

Absolutyzm wymogu moralnego jest $cisle zwigzany z kompetencjami sumienia
do zdania sprawy z tego procesu” (K. Demmer, Interpretare e agire. Fondamenti
della morale cristiana, Edizioni Paoline, Cinisello Balsamo 1989, s. 44-45). W po-
dobnym znaczeniu wypowiada sie B. Schiiller: ,Jest to, w kazdym razie, pod-
stawowe stanowisko etyki normatywnej o charakterze teleologicznym. Pojecia
dobra i wartosci poprzedzajg pojecie obowigzku, tak jak fundament jest pierwej
niz to, co na nim zostanie zbudowane” (La fondazione dei giudizi morali, San
Paolo, Cinisello Balsamo 1997, s. 86).

8 Zob. S. Bastianel, Modlitwa i moralnosé, Wydawnictwo WAM, Krakéw 1998.
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Z punktu widzenia moralnosci rzeczywistos$¢ grzechu oraz oso-
bistych ograniczeh warunkuje zdolnosci poznania, wolnoéci i odpo-
wiedzialnosci. Wymog osobistej formacii nie polega jednak tylko na
potrzebie wzrostu w celu nabycia zdolnosci danych nam jako moz-
liwosci, ktére nalezy rozwingé. Nasze zycie z wkasciwg mu dziejo-
woscig, niesie ze sobg koniecznos¢ ciggtej formacji moralnosci
i wiary, przyjmujgcej ksztatt réwnie ciggtego nawracania sie.

Wymiar wiary pomaga uchwyci¢ pozytywny aspekt tegoz pro-
cesu dzieki temu, ze proces nawracania sie¢ rozumiany jest jako
proces nasladowania, podgzania za®, zatem jako ciggte naslado-
wanie i postuszenstwo Panu, jako wzrastajgca zazytos¢ z Nim na
drodze, w ktérej osobista odpowiedzialno$¢ bywa nieustannie
wyzwalana i uzdalniana dzieki ciggle na nowo obecnemu darowi re-
lacji z Panem oraz Jego wiernego mitosierdzia. Fakt ten odstania
takze doniostos¢ wymiaru eklezjalnego. Kosciét rozumiany jako
wzajemne $wiadectwo sktadane Panu, naznaczone dynamikg po-
dzielanej wiary, staje sie miejscem wzajemnej formacji, miejscem
formaciji do wzajemnosci, ktdrg rodzi ciggle na nowo zyjgca fraditio.

Ttumaczenie: Tomasz Homa SJ

—-SLOWA KLUCZOWE — DOSWIADCZENIE MORALNE, FORMACJA
MORALNA, SUMIENIE, SWIADOMOSC
MORALNA

SUMMARY

SERGIO BASTIANEL, Moral Formation. The Ethical and Christian
Dimensions

The accent put by the Second Vatican Council on the ,enormity
of vocation of those who believe in Christ” and trust in the ability to

% Na temat wewnetrznej dynamiki relacji pomiedzy spotkaniem z Jezusem
Chrystusem a wymogiem moralnego nawroécenia z uwzglednieniem wymiaru
stato$ci w podazaniu za Nim, zob. D. Abignente, Conversione morale nella fede.
Una riflessione etico-teologica a partire da figure di conversione del vangelo di
Luca, Gregorian University Press & Morcelliana, Roma & Brescia 2000.
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recognize and take on the requirement to ,bring fruit of love, which
values the world’s life” as a ,duty”, confirms and encourages to
a new way of understanding the formation of consciousness.
Furthermore, understood in this way, the conciliar authority adopts
the shape of a great provocation in contemporary world and in rela-
tion to the conditions we live in as Christians. The multitude of ethi-
cal proposals, frequent existential break and spiritual loss, which
put the unity and aim in human life in jeopardy, remind, in some
aspects, (perhaps emphasizing the issue) of the situation of ensla-
vement, not much diverging from the one in which our fathers lived
in lavish Egypt, or, a little bit later, in exile.

In the face of the appearing situation, namely the scattered per-
sonal dimension of life, not infrequently subject to the dominance
of objects, circumstances, or arbitrariness of various circles, where
the external outweighs the internal life, a call for convincing and
bolstering up courage to return to rules is sometimes heard.

In this context, a definite conciliar stand on this issue, in parti-
cular induces to reflection, since instead of putting emphasis on
quoting the rules, it calls us to adopt a position of critical con-
sciousness and an equally critical concern for our internal life.

Sergio Bastianel SJ, ur. 28 lipca 1944 roku w Pieve di Soligo (TV). Od
roku 1965 cztonek Towarzystwa Jezusowego, $wiecenia prezbiteratu
1972 rok, studia w Seminarium w Vittorio Veneto, na Wydziale Filozo-
ficznym Aloisianum w Gallarate (VA) i na Papieskim Uniwersytecie
Gregorianskim w Rzymie — licencjat z filozofii i z teologii moralnej oraz
doktorat z teologii. Od roku 1978 wyktadowca teologii moralnej na Pa-
pieskim Wydziale Teologicznym Potudniowych Wioch, Sekcja $w.
Alojzego w Neapolu. Profesor zwyczajny teologii moralnej w Papieskim
Uniwersytecie Gregoriariskim w Rzymie. Od 1997 do 2003 dziekan
Wyadziatu Teologicznego. Aktualnie wice rektor Uniwersytetu.
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