Recenzje

Beate Beckmann, Phdnomenologie des religiésen Erlebnisses.
Religionsphilosophische Uberlegungen im Anschlu an Adolf
Reinach und Edith Stein, Kénigshausen & Neumann, Wirzburg
2003, ss. 332.

Praca doktorska Beckmann sktada sie z pieciu rozdziatéw:
1. Przezycie religijne w praktyce zyciowej i jako temat badan
filozoficznych (s. 18-41), 2. Metoda fenomenologiczna i wydarze-
nie religijnego nawroécenia (s. 42-64), 3. Fenomenologia prze-
zycia Boga u Adolfa Reinach (s. 65-146), 4. Przezycie Boga i po-
znania Boga u Edyty Stein (s. 147-285), 5. Logika przezycia
religijnego i wyniki dla religijno-filozoficznej dyskus;ji (s. 286-304).
Otwiera jg wprowadzenie H.-B. Gerl-Falkovitz (s. 14-17) i konczy
bibliografia, wykaz osob i poje¢ (s. 305-332).

Beckmann pisze o przezyciu religijnym w sposéb fenomeno-
logiczny, tj. rzeczowy i jasny. Rozpoczyna od analizy pojecia
.przezycie”, tym samym otwiera szerokie pole badan, aby przez
koncentracje na ,przezyciu religijnym” zawezi¢ je do jego istoty.
Poswiecone sg temu dwa pierwsze rozdziaty.

Mozna powiedzie¢, ze historia filozofii, czyli dzieje zmierzania
cztowieka do tego, co absolutnie, bezspornie istnieje, to nic in-
nego jak opowiadanie sie za doswiadczeniem zewnetrznym badz
doswiadczeniem wewnetrznym. Doswiadczenie mozna sprowa-
dzi¢ i ograniczy¢ do przezycia psychicznego i wtedy wszelkie
filozofowanie bedzie przezywaniem. Koniec wieku XIX i poczatek
wieku XX to epoka psychologizmu. Fenomenologia Husserla to
nic innego jak proba odrodzenia filozofii, przywrécenia jej przed-
miotu, czyli zwrdcenia ,do rzeczy”, do tego, co obiektywnie ist-
nieje. Fenomenologia nie jest psychologig, tak jak swiadomos¢
nie jest psychika. Przezywanie (noeza) jest zawsze przezywa-
niem czego$ (noemat), w pierwszym i w drugim mozna wskazaé
istotowe struktury i prawa. Doswiadczenie wewnetrzne jest prze-
zyciem spotkania z samg rzeczg, jest ono swoistego rodzaju
Swiadectwem. Z tego tez wzgledu fenomenolog — jako Swiadek —
nie moze nic napisa¢ od siebie. Jego zadaniem — jako filozofa —
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jest opisywanie jedynie i wytacznie tego, co jest i jak jest to, co
jest. On nie moze naruszy¢, ,zrani¢” rzeczywistosci tak w jej ist-
nieniu, jak i w uposazeniu. Fenomenologia jako powr6t do rzeczy
jest powrotem do filozofii.

W rozdziatach trzecim i czwartym zajmuje sie Beckmann
przyblizeniem przezycia religijnego u Reinacha i Stein. Do tego
tez kilka uwag najpierw ogélnych, pozniej szczegotowych.

WSsrod wielu uczniéw getyhskich Husserla doszto do prze-
miany zycia. Reinach i Stein, jak réwniez: D. von Hildebrand,
J. Héring, Al. Koyré, G. Walter, H. Conrad-Martius odkryli kon-
kretnos¢ rzeczywistosci chrzescijanskiej. Conrad-Martius uwaza,
ze metoda fenomenologiczna odegrata przy tym okreslong role,
pisze ona tak: ,Najsilniejszym argumentem przemawiajgcym za
ateizmem, w szczegdlnym sensie przeciw obszarowi Objawienia
rzeczywistosci specyficznie chrzescijanskiej byta i jest pozorna
niemozliwos¢ rzeczy i tresci bedgcych przedmiotem wiary. W tej
jednak chwili, w ktérej w ogladzie istotowym odstania sie petna
istota rzeczy, a z nig mozliwos¢ istnienia, ateista musi przezyc¢
wstrzgs. Czyz moze on nie podjg¢ odpowiedzialnosci za zmie-
rzenie sie z pytaniem o egzystencje rzeczy, ktdrej istnienie nagle,
w sposéb wywierajgcy gtebokie wrazenie, stato sie¢ mozliwe?”

Reinach i Stein przezyli taki filozoficzny — teoretyczny i zy-
ciowy — praktyczny wstrzas: z ateistow stali sie gteboko wierzacy-
mi chrzescijanami, on w duchu protestanckim, ona — katolickim.
Oboje podjeli tez, kazdy na swoj sposob, probe fenomenolo-
gicznego odstoniecia istoty przezycia religijnego.

Spuscizna filozoficzna Reinacha dotyczaca tego tematu to
notatki, szkice, fragmenty pisane w okopach frontu jako przy-
gotowanie do planowanych wyktadow z filozofii religii. Niezwykte
osiggniecie Beckmann polega na tym, ze ona te ,niedokohczone
mysli” Reinacha porzadkuje i systematyzuje tworzac teorie prze-
zycia religijnego. W tym celu czesto te tylko naszkicowane przez
niego mysli dalej rozwija w roéznych kierunkach, uzupetnia
i sprawdza. Przezycie Boga (Gotteserlebnis) kulminuje u Reina-
cha w przezyciu poczucia bezpieczenstwa (Geborgenheit).

W przypadku Stein szczegdlng role przy rekonstrukcji jej teorii
przezycia religijnego odgrywa praca Potenz und Akt, napisana
w roku 1931 i pomyslana jako rozprawa habilitacyjna, gruntownie
przerobiona w pracy Endliches und ewiges Sein, pozostajgca az
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do roku 1998 w maszynopisie. Fenomenologiczne analizy prze-

zycia i poznania Boga u Stein zostajg poszerzone przez wpro-

wadzenie mysli Sw. Tomasza i scholastykéw oraz przez nawia-
zanie do mistyki Dionizego Areopagity, sw. Teresy Wielkiej i $w.

Jana od Krzyza. Beckmann ma tutaj o wiele wiecej tekstu do

przeanalizowania i to tekstu dosy¢ zréznicowanego. Czyni to

jednak w sposob suwerenny. Wskazuje na transcendentalne

i ontologiczne stanowiska Stein, jako stanowiska wzajemnie sie

dopetniajgce. Analizy przezycia religijnego Stein ugruntowane

sg — co Beckmann stusznie podkresla — w ontycznej strukturze
osoby ludzkiej.

Odnosnie do ostatniego, pigtego rozdziatu pracy Beckmann
trzeba powiedzie¢:

— Fenomenologia jako metoda badan filozoficznych rzeczywis-
tosci religijnej musi zdawac¢ sobie sprawe ze swych granic
i swych mozliwosci. Jej celem nie moze by¢ nigdy ostateczne
opisanie Niewypowiedzianego, innymi stowy: zracjonalizowa-
nie Absolutu. Przy pomocy metody fenomenologicznej bada
sie tresci jako tresci i przezycia jako przezycia, przy czym
przezycie religijne jest swoistego rodzaju, a tym samym nie-
redukowalne do przezycia np. piekna czy wartosci, dlatego
tez mozna je obiektywnie opisac.

— Fenomenologia odrzuca wszystkie teorie psychologiczne,
wedtug nich przezycie religijne jest projekcjg, czyli wkasnym
tworem przezywajgcego podmiotu.

— Przezycie religijne ,rozgrywa sie” w obszarze osobowym,
a wiec nie na poziomie determinizmu, lecz motywacji. Miejs-
cem przezycia jest gtebia duszy, dlatego ma ono zwigzek
z wolnoscig osoby. Osoba moze sie na nie otworzy¢ i moze
sie przed nim zamkng¢. Stein méwi nawet o: a) wolnosci
przed przezyciem — otwarciu na Boga i b) wolnosci po prze-
zyciu — konsekwencjach z przezycia Boga.

— Przezycie religijne jest czyms nieoczekiwanym, niespodzie-
wanym, nie jest ono nigdy przezyciem ,wymuszonym” przez
przezywajacy podmiot.

— W przezyciu religiinym nie mamy do czynienia ani z po-
Znaniem empirycznym, ani apriorycznym, lecz zupetnie in-
nym, trzecim rodzajem do$wiadczenia tego co jest poznaniem
prowadzacym do egzystencjalnego aktu wiary, do ,uznania”

293



I

294

%»71«7 /,r;wbu./o«&,

(Anerkenntnis). Z przezycia poczucia bezpieczenstwa ,rodzi
sie” przezycie religijnej pewnosci istnienia.

— Poznanie bezosobowego Absolutu jest domeng metafizyki,
poznanie osobowego Boga — mistyki.

— Kazdy, nawet ateista, moze mie¢ przezycie religijne, ale ono
nie musi by¢ od razu przez niego zauwazone, z réznych
wzgledow moze by¢ zaciemnione czy przygaszone. Przezy-
wajgcy podmiot musi posiadac okreslong zdolnos¢ przyjecia
(gewisse Aufnahmefahigkeit) rzeczywistosci wzgledem niego
transcendentnej. Stein méwi o ,,oddaniu sie uczuciu’, o ,pojs-
ciu za uczuciem” prowadzacym do duchowego wstrzgsu
(Erschuttertwerden). Ten wstrzas nie jest produktem wiasnej
Swiadomosci, lecz faktem dostrzezenia przez podmiot czegos
irytujgcego, zagadkowego, co relatywizuje jego istnienie.
W takim przezyciu pojawiajg sie momenty racjonalne i woli-
tywne, z uczuciem pewnosci istnienia Boga pojawia sie —
wedtug Reinach — uczucie wdzigcznosci.

— Przezycie religijne ,odstania” przezywajgcemu podmiotowi
istnienie absolutnej rzeczywistosci i ,zwigzanie” z tym istnie-
niem jego wiasnego istnienia. Solipsyzm nie ma zatem
miejsca w bycie osoby, poniewaz jej istnienie jest istnieniem
z Bogiem.

— Przezycie religijne mozna rozumiec¢ jako: 1. ,przejscie” z nie-
-wiary do wiary przez przyjecie za prawdziwe okreslonych
twierdzen, takie ,przezycie” jest udziatem wiekszosci wierza-
cych, 2. ,przejscie” od czysto intelektualnego poznania do
osobistego doswiadczenia, bedgcego udziatem niektorych
wierzacych, 3. wspbétcierpienie z Chrystusem, ktére jest udzia-
tem ludzi wyjatkowych, 4. zjednoczenie z Chrystusem w mi-
stycznych zaslubinach, bedace udziatem tylko wybranych.
Praca Beckmann jest niezwykta w tym wzgledzie, ze rekon-

struuje filozoficzne zmaganie sie Reinach i Stein, dwdch znako-

mitych myslicieli — fenomenologéw z ,problemem” Boga. Ich
analizy dowodzg, ze dla wszystkich ludzi istnieje religijna rzeczy-
wistos¢, dla wierzacych i niewierzacych i ze w jej horyzoncie
dochodzi cztowiek do zrozumienia wtasnego istnienia i wtasne;j
istoty. Badania fenomenologiczne, w przypadku Reinacha i Stein,
pokazujg — z jednej strony — wierzacym, ze ci winni powaznie
bra¢ stanowisko ateisty, a ateistom — z drugiej strony — ze i oni
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winni z catym szacunkiem odnosi¢ sie do pozycji zajmowanych
przez wierzgcych. Wiara ubogacona, bazujgca na wiasnym
przezyciu religijnym jest o wiele bardziej zywa i bardziej nosna od
wiary spoczywajgcej na intelektualnie przejetej wiedzy i tradycji.

Ksigzka Beckmann jest adresowana do wszystkich, do tych,
ktorym Bog ,wpadt’” w myslenie i zycie, jak i do tych, ktorzy Go
jeszcze nie odkryli i do tych, ktdrzy zyjac w atmosferze postmo-
dernizmu, nie majg dla Niego miejsca w mysli i zyciu. Bog jest
wprawdzie ,przedmiotem” poznania i ,zawartoscig”’ $wiadomosci,
ale On nie jest czyms, lecz Kim$ przewyzszajgcym istnienie czto-
wieka i jego wszelkie wysitki poznawcze. Dlatego przezycie
religijne (Boga) jest dla cztowieka tak wazne i tak trudne do
opisania.

Jerzy Machnacz
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