Tozsamosé czfowieka

w kontekscie relacji natura — kultura— sacrum

Zbigniew Mirek

,<Zanim uksztattowatem cie w tonie matki, znatem cie, nim
przyszedtes$ na swiat, poswiecitem cie” (Jr 1, 5); zycie kazdego
czfowieka, od samego poczatku, jest zanurzone w sercu Boga.

Od prawdziwosci odpowiedzi na pytanie o to, kim jest czto-
wiek i co stanowi o jego tozsamosci' zalezy nieomal wszystko.
Dobrg ilustracjg wazkosci tej kwestii jest pewna historia. Dziecko
pochyla sie nad klockami oklejonymi fragmentami kolorowych
obrazkow — typowe puzzle, z ktdérych mozna utozy¢ m.in. mape
Swiata. Ditugo sie trudzi przektadajgc klocki, ale nie moze sobie
poradzi¢ z utozeniem mapy. Zauwaza jednak w pewnym mo-
mencie, ze z odwrotnej strony klockéw sg elementy cziowieka.
Podejmuje wigc prébe utozenia cztowieka, ktora, cho¢ nie bez
trudu, w koncu sie powiodta. Wéwczas okazuje sie, ze na drugiej
stronie klockowych puzzli mapa $wiata utozyfa sie ,sama’”. A za-
tem, dodaje autor przytaczajacy te historie? jesli dobrze ,po-
sktada” sie cztowieka, to Swiat porzadkuje sie sam. Jak tego
dokona¢ w praktyce? Zacza¢ od ,posktadania” samego siebie.
Zatem stare wezwanie Sokratesa: ,Poznaj samego siebie” jest
nieodmiennie aktualne. Cztowiek jest istotg Srodowiskowg
i wspolnotowa. Jako taki, dla petnego poznania i zrozumienia

" Réwnoczesnie mozliwose jednoznacznego ujecia tozsamosci jakiegokol-
wiek bytu — wobec réznic w rozumieniu terminu tozsamos$¢ jako takiego — jest
niekiedy stawiana pod znakiem zapytania (por. B. Skarga, Tozsamosc i réznica,
Krakéw 1997). Rzecz komplikuje sie jeszcze bardziej, gdy probujemy dotknaé
sfery tajemnicy, jakg niewatpliwie stanowi tozsamos¢ cztowieka.

2 W. Dobosz, Przez prawde do wolnosci, Krakéw 2000, s. 15.
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siebie, musi takze zrozumie¢ wartos¢ i sens srodowiska przy-
rodniczo-kulturowego, w ktérym zyje; poznaé i zrozumie¢ skom-
plikowang sie¢ istotnych zaleznosci taczacych go z tym Srodo-
wiskiem i rozmaitymi wspélnotami, ktére wspéttworzy.

Jaki jest zwigzek miedzy kulturag, naturg i sacrum?

W II potowie XX wieku $wiat stangt na skraju globalnej ka-
tastrofy ekologicznej zagrazajacej zyciu biosfery oraz zyciu i toz-
samos$ci samego cztowieka. Reakcjg na taki stan rzeczy byt Ra-
port U'Thanta i uroczyscie proklamowana w dniu 28 pazdziernika
1982 roku przez Zgromadzenie Ogélne Narodéw Zjednoczonych
Swiatowa Karta Przyrody. Stwierdza sie w niej miedzy innymi:
.Zgromadzenie Ogolne jest Swiadome, ze cywilizacja ma swoje
korzenie w przyrodzie, ktéra ksztattowata kulture ludzkg i wpty-
neta na wszystkie dzieta artystyczne i naukowe, a cztowiek zyjgc
w harmonii z przyrodg, ma najlepsze mozliwosci rozwijania swo-
jej tworczosci, odprezenia sie i organizowania wolnego czasu’.
Deklaracja ta z mocg podkresla wartos¢ przyrody dla rozwoju
cywilizacyjnego, przede wszystkim za$ dla osobowego wzrostu
i rozwoju cztowieka oraz catej kultury ludzkiej. Ujmuje ona wy-
raznie tozsamos$¢ cztowieka w kategoriach odniesien do natury
i kultury. Aby petniej ukazac¢ wage tych odniesien, odwotam sie
do czterech cytatdéw, ktére juz same z siebie doskonale uza-
sadniajg wybor tematyki i jej wage: ,Nardéd na pytanie, kim jest,
odpowiada swojg kulturg, a kultura jest wtasnie tym, co stanowi
0 haszej tozsamosci, tak indywidualnej, jak i zbiorowej” (Jan Pa-
wet IlI). ,Kto chce naprawde odnalez¢ samego siebie musi
nauczyé sie obcowac® z przyrodg [naturg], bo oczarowanie jej
pieknem wprowadza bezposrednio w cisze kontemplacji’ (Jan
Pawet Il). ,Kontemplacji, ktéra jest nie tylko gtéwng drogg

% Obcowaé z przyroda to nie znaczy przyswoi¢ sobie ksigzkowg wiedze na
temat przyrody; nie znaczy tez dac¢ sie wwiez¢ kolejkg na szczyt gory dla szybkiej
konsumpgiji pieknych widokéw. Obcowac to znaczy by¢ odpowiednio dtugo i od-
powiednio blisko razem sam na sam. Tylko przez taki kontakt mozna pozna¢ ser-
cem, dac sie oczarowaé pieknu i byé wprowadzonym w cisze kontemplacji —
a wiec i wtajemniczonym. Takie wtajemniczajgce bycie razem staje sie takze
forma adorac;ji.



Tozsamos$¢ cztowieka w konteks$cie relacji natura — kultura — sacrum

wiodgcg do spotkania z tajemnica, ale i warunkiem humanizaciji
naszego zycia i wzajemnych stosunkdéw miedzy ludzmi (Jan
Pawet Il). To ona wtasnie, ,przyroda, oddala wszelkg mys| do-
czesng a wykolysuje mysl czystg i wysoka [czyli wprowadza
w kontemplacje], sprawia, ze cztowiek opamietywa sie, ze jest
stworzony na podobieristwo Boskie, doznaje anamnezy swego
boskiego prazrédita™. Nic wiec dziwnego, ze dla J.G. Pawlikow-
skiego ,hasto powrotu do przyrody [natury] to nie hasto abdykac;ji
kultury — to hasto walki kultury prawdziwej z pseudokultura, to
hasto walki o najwyzsze kulturalne dobra”.

Konstatacje te bylyby jednak niepeine, gdyby zabrakio klamry
spinajacej tozsamosé cziowieka oraz tozsamosé kultury i natury
w spéjng, harmonijng cato$¢, bowiem cztowieka nie mozna do
konca zrozumieé bez Chrystusa® bo On stanowi podstawe na-
szej tozsamosci. Stanowi tez podstawe tozsamosci catej przy-
rody i ludzkiej kultury: ,On jest przed wszystkim i wszystko w Nim
ma istnienie” (Kol 1, 17).

Tak wiec tg klamrg spinajgcg wszystko, catg réznorodnosé
bytu wspélnymi, gtebokimi korzeniami jest zawsze zywe, wcie-
lone Stowo Boga, Jego Jednorodzony Syn — Jezus Chrystus. On
jest jedyng bramg prowadzgcg do Ojca, bedacego celem i prze-
znaczeniem — a wiec i sensem — wszelkiego bytu; On jest ,droga,
prawda i zyciem” (J 14, 16), ,alfg i omega, poczatkiem i koncem”
(Ap 22, 13); ,Tym, ktéry byt na poczatku” i ,bedzie na koncu”,
i ktory jest” (Ap 1, 8; 4, 8) ,przez wszystkie dni az do skonczenia
Swiata” (Mt 28, 20), ktory wszystko nieustannie stwarza, ozywia
i doskonali; bez ktérego nic nie mozna uczyni¢ (J 15, 5) i w kto-
rym uczynié mozna wszystko. A skoro tak jest, to Pismo Swie-
te — zywe i zawsze obecne, wiecznie stworcze Stowo Boga — sta-
je sie dla nas Ksiegg Tozsamoéci wszelkiego bytu; jest takze
ksiegg ukazujgcg wzajemne relacje miedzy natura, kulturg
i sacrum a tozsamoscig cztowieka.

‘J.G. Pawlikowski, O lice ziemi. Wybdr Pism, Warszawa 1938.
® Tamze.

% Homilia wygtoszona w czasie Mszy $w. na Placu Zwyciestwa w Warszawie
podczas | pielgrzymki do Polski w sobote 02.06.1979.
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Tozsamos$é cztowieka

Pytanie o tozsamo$&¢ jest zawsze pytaniem o istote danego
bytu. Odpowiedzi udzielane na przestrzeni wiekéw wskazywaty
badz na to, co w bycie jednostkowe i niepowtarzalne, badz na to,
co stanowi o jednosci wszelkiego bytu, czyli na to, co istotowo
wspoélne mimo zewnetrznych réznic. Przywotywanie wielu moz-
liwych uje¢ i krytycznych komentarzy zwigzanych z definio-
waniem tozsamosci bytoby w tym momencie mato uzyteczne’ ze
wzgledu choéby na fakt, ze brak jest wsrod badaczy tej materii
zasadniczej zgodnosci. Bardziej przydatne wydaje sie siegniecie
do intuicji i nawarstwien znaczeniowych potocznego jezyka, wy-
nikajgcych z kontekstow, w jakich funkcjonuje stowo ,tozsamosc”
w odniesieniu do cztowieka:

— mozna mie¢ wiasng tozsamos¢, (miec lub nie mie¢ poczucia
wiasnej tozsamosci);

— mozna zachowywac lub traci¢ tozsamos¢, mozna tez jg od-
zyskiwaé badZz odbudowywac;

— mozna ujawnia¢ lub nie swg tozsamosg;

— mozna by¢ tozsamym z kims lub czyms;

— mozna utozsamia¢ siebie lub nie z kim$ lub czyms$ innym;

— mozna uzyskiwaé tozsamo$¢ — cztowiek bowiem staje sig,
tylko Bog jest.

Sprébujmy zatem, majgc na uwadze te kontekstowe uzycia
i weczesniejsze konstatacje, zobaczy¢ tozsamosé cztowieka w per-
spektywie relacji miedzy natura, kulturg i sacrum, starajac sie prze-
de wszystkim zrozumie¢, kim jest cztowiek w ujeciu Ksiegi Toz-
samosci® i co Ksiega ta méwi o naszych tytutowych relacjach.

Capax Dei

Cziowiek stworzony przez Boga ma zapisang w sercu ,nha-
turalng” dgzno$¢ ku Niemu i pragnienie petnej z Nim komunii®, Ta

" Por. B. Skarga, Tozsamo$¢ i réznica, dz. cyt.
8 Tj. Ksiegi Stowa Objawionego.

°Co wazniejsze, ,spodobato sie Bogu w swej dobroci i madrosci objawi¢
siebie samego i ujawni¢ nam tajemnice woli swojej, dzieki ktérej przez Chrystusa,
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daznosé ku czy otwarto$¢ na Boga zdecydowata, ze cztowiek
okreslony zostat jako capax Dei. Ona tez sprawia, ze cziowiek
szukajac Boga w doczesnym swiecie, szuka Go poprzez wartosci
nieroztgcznie z Nim zwigzane, a wiec mitos¢, szczescie, ktérym
jest pokoj serca'® oraz pigkno, dobro i prawde. Ta otwarto$¢ na
wspomniane wartosci — czynigca z cztowieka capax Dei — jest
powszechna. Ona sprawia, ze poprzez nie ludzie zupetnie nie-
Swiadomi Boga moga Go odkry¢ przede wszystkim w pieknie
stworzonego przezen Swiata. Stad przyroda staje sie dla kazdego
cztowieka niczym nie zastepowalnym Zrédtem pierwotnego do-
$wiadczenia religijnego™ i takimze $rodowiskiem budowania
wrazliwosci na dobro, prawde i piekno; jako taka jest réwno-
czesnie srodowiskiem formacji duchowej cztowieka 2 Wrazliwosé
na rzeczywistos¢ duchowg w cziowieku rozwija sie, podobnie jak
rozwija sie wrazliwos¢ uczuciowa'. Ten rozwoj dokonuje sie
W sposob szczegélny w dziecinstwie przez bezposredni kontakt
Z najblizszymi i poprzez doswiadczenie. Decyduje ono o poz-
niejszych mozliwosciach tworczego uczestnictwa w zyciu i na-
wigzaniu petnego osobowego kontaktu z Bogiem i ludzmi oraz
0 uczestnictwie w budowaniu kultury prawdziwej, poprzez ktérg
cztowiek wyraza swojg tozsamosc.

Im bardziej cztowiek jest zdolny rozpoznaé, przezy¢ i wybraé
prawde, dobro i piekno, tym bardziej jest wolny. Uksztattowanie
wrazliwosci na te wartosci jest zatem warunkiem petnej manife-
stacji ludzkiej wolnosci zakorzenionej w rozumie i woli. Wraz-

Stowo Weielone, ludzie majg dostep do Ojca w Duchu Swietym i stajg sie
uczestnikami Boskiej Natury” (Sobo6r Watykanski Il, Konstytucja Dei Verbum, 2).

10 Stad niespokojne jest serce cztowieka, poki nie spocznie w Panu
(Por. $w. Augustyn, Wyznania, Krakéw 1995, s. 23). Ten odpoczynek w Bogu,
wieczny szabat, petne mitosci ogladanie i kontemplowanie Boga jest przezna-
czeniem nie tylko cztowieka, ale wszelkiego Bytu.

" A. Frossard méwi w tym kontekscie o elokwentnej religijnosci przyrody
(Por. A. Frossard, 36 dowoddw na istnienie diabfa, Poznan 2000, s. 103). Mowili
o niej na rézne sposoby Ojcowie Kosciota i $wieci — por. cho¢by wypowiedzi
$w. Tomasza, $w. Augustyna czy $w. Franciszka.

2 por, z. Kijas OFMConv, Z. Mirek, Przyroda jako szansa dla autentycznej
formacji cztowieka, w: Moéwi¢ o przyrodzie. Zintegrowana wizja przyrody. Pod-
recznik dla studentéw, pod red. A. Dyduch-Falniowskiej i in., Krakéw 2001,
s. 173-180.

13 Np. zdolno$¢ mitowania ksztattuje sie poprzez kontakt z mitoscig.
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liwos¢ na nie ksztattuje rownoczesénie wrazliwosc tego boskiego
sgdu rozumu, jakim jest sumienie moralne — pierwszy namiestnik
Chrystusa™ w sercu cztowieka, ktory nakazuje petni¢ dobro, wy-
biera¢ prawde i piekno, a unika¢ zta, brzydoty i klamstwa.

Stworzony z prochu ziemi na obraz i podobienstwo
Boga

Zwigzek cztowieka z przyrodg jest organiczny i ma bardzo
gtebokie korzenie. Bog bowiem wyprowadzit cztowieka z prochu
ziemi i przeprowadzit go przez wszystkie etapy biologicznej ewo-
lucji trwajacej przeszio 4 miliardy lat, by na kohcu, jako korone
stworzenia, obdarzy¢ go poznaniem i wolnoscig i w ten sposéb
w nim i przez niego uczyni¢ stworzenie podobnym sobie (Rdz
1, 26). Obdarowany Duchem samego Boga, stat sie cziowiek
bytem zdolnym do poznawania i mitowania Go, stworzeniem nie-
Smiertelnym, bytem osobowym uczestniczacym w wiecznotrwa-
tym zyciu Boga (Mdr 2, 23) i chwatg Boga .

Dziecko Boga i Swigtynia Ducha Swietego

Stowo Prawdy, ktore ,byto na poczatku” u zrédet stworzenia
(J 1, 1), wszystkim ,tym, co Je przyjeli” (dobrowolnie, jako dar
Ducha Swietego — Dz 2, 38) ,dato moc by sie stali dzieémi Bo-
zymi” (J 1, 12) i ,Swigtynig Boga” (1 Kor 3, 16). Obraz ludzkie;
tozsamosci, zanurzonej w dwu sferach rownoczesénie, ziemskiej
i niebieskiej, natury grzesznej i rownoczesnie zbawionej, majacej
w sobie 6w zadatek tego, co chwalebne i niezniszczalne; tego co
zmystowe i réwnoczesnie uduchowione, ukazuje sw. Pawet
w Pierwszym Liscie do Koryntian'®.

4 Okreslenie J. H. Newmana — por. KKK 1778.
15 Stowa wypowiedziane przez $w. Ireneusza z Lyonu: ,Chwatg Boga jest
cztowiek zyjacy”.

16 ,Nie byto jednak wpierw tego, co duchowe, ale to, co ziemskie; duchowe
byfo potem. Pierwszy cztowiek z ziemi — ziemski, drugi Cztowiek — z nieba. Jaki
ow ziemski, tacy i ziemscy; jaki Ten niebieski, tacy i niebiescy” (1 Kor 15, 46-48).
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Dziedzic Krélestwa

Jako dzieci Boga nie tylko cieszymy sie wolnoscig; jestesmy
takze dziedzicami'’ Jego wiecznotrwatego Krélestwa. W domu
Ojca kazdy z nas ma przygotowane przez Chrystusa indywidual-
ne mieszkanie, w ktérym mozemy zamieszka¢. Jedyng pewng
Droga, ktora tam prowadzi, jest sam Jezus Chrystus'®. Ta per-
spektywa w sposéb zasadniczy kresli obraz tozsamosci czio-
wieka, bowiem, jak pisze wspomniany juz $w. Pawet. ,Ciato
i krew nie mogg posigsc¢ Krolestwa Bozego” i uzasadnia: ,To, co
zniszczalne, nie moze mie¢ dziedzictwa w tym, co nieznisz-
czalne” (1 Kor 15, 50). Jest to prawda takze w odniesieniu do tej
,czesci” Krolestwa, ktorg stanowi odkupiona Ziemia *°.

Jeszcze sie nie objawito, kim bedziemy

Podobienstwo do Boga wynikajgce ze wspomnianego dzie-
ciectwa Bozego nie zamyka obrazu naszej tozsamosci; obrazu,
ktérego ksztatt ostateczny jest tajemnicg ukrytg w stworczym
sercu Boga. Zapowiedz tego przysztego ksztattu znajdujemy
w Pierwszym Liscie $w. Jana Apostofa: ,Obecnie jestesmy
dzie¢mi Bozymi, ale jeszcze sie nie ujawnito, czym bedziemy”
(1J 3, 2). Dwie jednak ,rzeczy” wiemy, to mianowicie, ze gdy sie
to objawi, ,bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim,
jakim jest” (1 J 3, 2). Znamy tez droge, ktéra prowadzi do tego
upodobnienia. Jest to droga nadziei poktadanej w Bogu; nadziei,
ktora uswieca. Wiemy zatem takze, ze bedzie to podobienstwo
w Swietosci: ,Kazdy zas, kto poktada w Nim nadzieje, uswieca
sie, podobnie jak On jest swiety” (1 J 3, 3). Tak wiec prawdziwa
tozsamos¢ opisana jest tajemnica Swietosci samego Boga. Drogg
do niej jest zaufanie do Tego, w ktorym ta tozsamos¢ jest
ztozona i ktory jest Jedynym, w ktéorym mozemy jg odnalezc.

7 Nie jestes$ juz niewolnikiem, ale synem, a jesli synem to i dziedzicem
z woli Ojca” (Ga 4, 7).

18 Ja jestem droga, prawda i zyciem; nikt nie przychodzi do Ojca inaczej, jak
tylko przeze Mnie” (J 14, 16).

10 .Btogostawieni cisi, albowiem oni posiadg ziemi¢” (Mt 5, 5; por. tez.
Ps 115, 16).
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Duch w $wiecie i stuchacz Stowa

Tak okreslit cztowieka, idgc za przestaniem Pisma Swietego®,
Karl Rahner. Oznacza to, ze cztowiek jest przede wszystkim
duchem wcielonym, duchem zyjacym w ciele?'. Jako byt rozum-
ny, poznajacy i wolny jest cztowiek przede wszystkim stucha-
czem Stowa bedgcego nosnikiem prawdy egzystencjalnej. Praw-
dy, ktéra nie jest wiedzg teoretyczng, ale Zywym Stowem Boga,
a wiec mitoscig, pokarmem dla ducha i mocg stworczg wzy-
wajgcq do przyjecia i zamiany w czyn, a wiec do dania odpo-
wiedzi. To bycie stuchaczem stowa moéwi posrednio, ze cztowiek
jest zalezny od prawdy, ktorej poszukuje, aby zy¢. Zdolnosc
poznania prawdy i jej przyjecia decyduje o wolnosci cztowieka
i 0 wspomnianej wczesniej uprawie natury, o jej uduchowieniu
przemieniajgcym nas w ,drugiego Adama”; decyduje o przemie-
nieniu tego, co zniszczalne w to, co niezniszczalne. Jednakze
cztowiek jako rozumny byt poznajacy ma przed sobg nie tylko
Stowo mitujgcego Boga dajace zycie. Ma takze przed sobg stowa
ducha ktamstwa niosgce $mier¢; stowa tym grozniejsze, ze po-
dane w bardzo atrakcyjnym opakowaniu prawdy przez inteli-
gencje przewyzszajacg wielokrotnie mozliwosci intelektualne
cztowieka (o tym nieco dalej).

Najdoskonalszym zapisem i objawieniem tozsamosci czio-
wieka jako stuchacza Stowa, poza zyciem samego Chrystusa,
jest postawa Maryi wyrazona w stowach przez Nig wypowie-
dzianych jako odpowiedz na stowa Boga objawione Jej przez
Archaniota Gabriela:

Oto ja = moja tozsamos¢
Stuzebnica Panska jest w tym, ze stuze Panu?

0 Moéwig o tym wyraznie stowa Ksiegi Powtérzonego Prawa (Pwt 6, 3-4 —
LStuchaj Izraelu ...”).

2 ,Tylko duch daje zycie; ciato za$ na nic sie nie przyda” (J 6, 63). Sw. Jan
méwi innym jezykiem to samo, co $w. Pawet (por. 1 Tes 4, 8).

22 To wiasnie stuzebne przyjecie Stowa, ktérym jest sam Boég — Jezus
Chrystus, sprawia, ze w Maryi objawia sie w petni tozsamos¢ ,drugiego Adama”
przywracajgca ciatu nie$miertelno$¢ — dlatego mogta Ona, nie przechodzgc bram
$mierci, przemieniona wejs¢ do Kroélestwa Bozego.
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Niech mi sie stanie = niech zatem stanie sie to

wediug Stowa Twego co moéwi Stowo, ktore przyno-
sisz [od Tego, ktory Cie postat
i ktéoremu ja stuze]

Kontemplujacy Stowo na drogach wtajemniczenia

Niezaleznie od tego, w jakiej formie stowo egzystencjalnej
prawdy dociera do nas, czy jest to Stowo Pisma, czy wewnetrzne
natchnienia, poruszenie liscia czy znak dany w pieknie zacho-
dzacego stonca, zawsze jest ono domagajgca sie odkrycia tajem-
nicg. Dekodowanie znaczenia tej tajemnicy, zawsze indywi-
dualnego, odbywa sie na drodze kontemplacji, a wiec zachowy-
wania Sfowa, noszenia Go w sobie oraz rozwazania, co miatoby
znaczy¢®. To odkrywanie znaczenia Stowa jest zawsze owocem
ludzkiego pragnienia prawdy, ludzkiego wysitku i Bozej faski;
owocem gotowosci serca wyrazonej w uprzedzajgcym fiat. Kon-
templacja to modlitwa nieustanna i wielka czujno$c¢ serca; serca
skupionego i uwaznego, ktére czuwajac, ufajgc i wierzac — ocze-
kuje Swiatta i mocy taski. Jezeli kontemplacja jest warunkiem
uzyskania petni tozsamosci, to biorgc pod uwage fakt, ze przy-
roda jako Stowo Boga, poprzez swe piekno posiada szczegdlng
zdolnos¢ wprowadzania w cisze kontemplacji i przestrzen Bozej
obecnosci, to widac i z tej perspektywy, jak bardzo tozsamosc
cztowieka zalezy od obcowania z natura.

Zbudowany na wierze i zaufaniu
Cziowiek jest wolny i stale wyzwalany przez Stowo; by Je jed-

nak przyjg¢, musi obdarzyé Je uprzedzajgcg wiarg i zaufaniem.
Jest to wiara, ktora zbawia (ode ztego)?. Takie zawierzenie

2 Ten wymiar ludzkiej egzystencji i tozsamosci ukazuje zycie Najswietszej
Maryi Panny, ktéra ,zachowywata wszystkie te stowa w swoim sercu” (tk 2, 19)
i ,Jozwazata, co mialyby znaczy¢” (tk 1, 29).

% 1e cechy catkowitej ufno$ci i zawierzenia pozostajg w $cistym zwiazku ze
wspomnianym juz ,dzieciectwem” Bozym, ktére wzywa cztowieka do pozo-
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oznacza postawienie Boga i Jego Stowa w samym centrum zycia
i umitowanie Go nade wszystko. Mito$¢ wyraza sie w zaufaniu,
postuszenstwie i stuzbie. Taka postawa jest niezbedna do przy-
jecia trudnej niekiedy do zrozumienia prawdy; trudnej tym bar-
dziej, ze Bozy cel i wyrastajgcy z niego sens zycia cztowieka sg
poza ,naturalnymi” mozliwosciami poznawczymi ludzkiego ro-
zumu, a drogi Boze [cho¢ sg najbardziej ludzkie] nie sg drogami
ludzkimi (por. |z 55, 9). Zaufanie i wiara Stowu Boga niesie ze
sobg Jego moc, dzieki ktérej natura moze przekraczaé samg
siebie. Ta moc jest niezbedna dla wprowadzenia natury, wtasnie
mocg Ducha, w wiecznotrwatg przestrzen Boga. ,Na tym bowiem
polega zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego i prawdziwego
Boga, oraz Tego, ktérego postates, Jezusa Chrystusa” (J 17, 3).
Znac¢ i mitowa¢ w Bozym jezyku to jedno i to samo. Pozna¢ Boga,
bedac bytem doczesnym i $miertelnym, mozna jedynie mocg
Bozego niesmiertelnego Ducha panujacego nad natura. To zas
mozliwe jest tylko przez wiare. Wiara to poznanie, ktére zbawia.
Wszystkie cuda Chrystusa maja ten jeden gteboki sens — ukazaé
zbawczg moc Boga, do ktérej przystep daje wiara. Zachetg i we-
zwaniem do zawierzenia jest takze obietnica dana uczniom,
a moéwigca o dokonywaniu przez nich dziet wiekszych niz dzieta
wiasne Mistrza; zarazem jednak mocg Jego Ducha, ktérego —
zgodnie z obietnicg — otrzymujg wszyscy wierzacy w Jezusa
Chrystusa jako Syna Bozego i Zbawiciela. Cate Pismo Swiete
ukazuje wiare jako droge tozsamosci; wzywa cztowieka, by przez
wiare panowat mocg Ducha nad materialno$cig i biologicznoscia.
Najmocniej bodaj oczekiwanie Boga wobec cztowieka i moc wia-
ry przekraczajgcej wszelkie uwarunkowania, ukazat Jezus w szo-
kujacym zdarzeniu z drzewem figowym (Mk 11, 14). Kolejny Bozy
paradoks ludzkiej tozsamosci. Oto cztowiek wezwany jest row-
noczesnie do stuzby stworzeniu i panowania nad nim; stuzby
z poszanowaniem przyrodzonych praw natury z réwnoczesnym
ich przekroczeniem w sobie mocg wiary danej Stowu, ilekro¢ Ono
tego przekroczenia sie domaga; przekroczenia umozliwiajgcego

stawania z Bogiem w takiej relacji jak dziecko z mitujacg go matka czy mitujgcym
ojcem. To wiasnie ta bezgraniczna dziecieca ufno$¢ i zawierzenie decydujg o tym
,dzieciectwie Bozym” i sg warunkiem ogladania Krélestwa Bozego (,jesli nie sta-
niecie sie jak dzieci, nie wejdziecie do krélestwa niebieskiego” — Mt 18, 3).
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poddanie natury sobie — bo tylko tak mozna jg wprowadzi¢
w wiecznotrwatg przestrzen Boga. Doskonale zrozumiat ten
pozorny paradoks $w. Franciszek.

Wezwany do panowania

W jednej z prefacji czytamy: ,(...) aby panowat stuzgc Bogu”.
Istotg tego panowania jest zatem stuzba Temu, ktéry — jako je-
dyny — jest Panem; ktéry jednak na $wiat ,przyszedt, aby stuzy¢”
(Mt 20, 28; Mk 10, 45).

Wezwanie ,bedziesz panowat’? — stanowigce bezposrednig
konsekwencje obecnosci w nas Ducha Tego, ktéry jest Stworcg
i Panem wszechswiata — w sposéb zasadniczy ksztattuje naszg
tozsamos¢. Gtebie wezwania do panowania, jego wielowymia-
rowosé i jego rozmaite konsekwencje oraz wynikajacy z niego
ksztatt relacji z Bogiem, z innymi ludzmi, ze Srodowiskiem przy-
rodniczym i kulturowym oméwiono szerzej na innym miejscu %.
Tu, ze wzgledu na rozwazane relacje i ich zwigzek z tozsamoscig
cztowieka, trzeba jedynie podkresli¢, ze — paradoksalnie — bez
odpowiedzi na Boze wezwanie do panowania nad stworzeniem
cztowiek nie moze odpowiedzie¢ na pragnienie i oczekiwanie
wzgledem niego catego stworzenia?’.

Wojownik Panski

Duch zywi sie prawda, bez ktorej nie rosnie i nie rozwija sie,
ani tez nie moze — co wazne — panowac¢ nad naturg, do czego
zostat wezwany. To kolejny wazny moment w rozwazaniu relaciji
miedzy naturg, kulturg i sacrum a tozsamoscig cztowieka. We-
zwanie do odkrywania Bozej woli i panowania jej mocg nad

% Jest scisle zwigzane z wezwaniem do stuzby poprzez wiare.

%z Mirek, Panowanie i mito$¢. Kluczowe pojecia edukacji ekologicznej, w:
Mowi¢ o przyrodzie. Zintegrowana wizja przyrody. Podrecznik dla studentéw,
dz. cyt.,, s. 159-172.

27 (...) ktére az dotad jeczy i wzdycha w bélach rodzenia” (Rz 8, 22)

,oczekujac objawienia sie synéw Bozych” (Rz 8, 19).
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naturg nie oznacza walki z naturg, cho¢ odnosimy czesto wra-
zenie, ze tak wiasnie jest i by¢ powinno. Istote rzeczy przypomina
i wyjasnia nam sw. Pawet ukazujgc jednoczesnie prawdziwego
wroga: ,Nie toczymy walki przeciw ciatu i krwi, ale przeciw mo-
com piekielnym na wyzynach niebieskich” (Ef 6, 12). Polem walki
jest sfera ducha; orezem jest Stowo. Walka ta stanowi nieod-
taczny element zycia i tozsamosci cztowieka (,bojowaniem jest
zycie cztowieka”). Wazne jest jednak, by w tej walce znaé
przeciwnika, taktyke jego walki oraz jedyny skuteczny orez — ro-
dzagca sie na modlitwie wiare i zaufanie do Stowa Prawdy 2. Wal-
ke te moga podja¢ jedynie ci, ktorzy odkryli duchowg rzeczy-
wistoS¢ w sobie i poza sobg; ktorzy zobaczyli Smiertelnego wroga
i zrozumieli, ze bez walki nie da sie go pokonaé, ktérzy rowno-
czes$nie zrozumieli, ze tej walki nie mogg wygra¢ sami — zwycieza
w niej Stowo, ktéremu dajg przystep przez wiare. Przestrzenig
walki jest sumienie cztowieka i jego wola, bo to tam obronne Sto-
wo Boga jest przyjmowane lub odrzucane.

Cziowiek, ktérego tozsamosé, jej odkrywanie, zdobywanie
i zachowywanie tak bardzo zalezy od poznania prawdy, w szcze-
golnosci prawdy egzystencjalnej, musi, by mogt zy¢ w realnym
Swiecie, wiedzie¢, ze chcgc nie chcac jest uwiklany w walke,
ktéra sie toczy miedzy Bogiem a szatanem, miedzy prawdg
a ktamstwem. Musi zna¢ dobrze przeciwnika i jego taktyke zakia-
mywania rzeczywistosci. Musi tez uzbroi€ sie i umie¢ walczyc.
Istote tej walki i petnie uzbrojenia wojownika Panskiego opisuje
Sw. Pawet w Liscie do Efezjan (Ef 6, 10-20). Uzbrojenie to, be-
dace w swej istocie wewnetrzng bronig duchowa, ukazuje zasad-
niczy wymiar, w ktérym realizuje sie ludzka tozsamos¢.

W komunii i jednosci
Cztowiek — o czym byta juz mowa — wyprowadzony zostat

,Z prochu ziemi” poprzez trwajgcg kilka miliardéw lat ewolucje
zywej przyrody. Gtéwne etapy tej ewolucyjnej drogi rekapituluje

3 Najpetniej obraz tej walki ukazuje scena kuszenia Jezusa na pustyni (Mt 4,
1-11; kk 4, 1-13).
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on w swym rozwoju ontogenetycznym?® i jako taki nosi w sobie
cate stworzenie i jego tozsamos$c¢. Ta geneza ludzkiego zycia i jej
rekapitulacja w kazdym jednostkowym istnieniu pozwala cztowie-
kowi utozsamia¢ sie w swoisty sposéb z catym stworzeniem.
Tego utozsamienia, ktére jest rownoznaczne z wezwaniem do
wziecia odpowiedzialnoéci za los stworzenia, domagajg sie tak-
ze Boze plany (doprowadzenia do siebie catego stworzenia).
Chrystus wecielajgc sie w cziowieka, przejgt w siebie, poprzez
ciato, cate to dziedzictwo zycia, a przez odkupienczg $mierc
i zmartwychwstanie poddat je w sobie Duchowi; tym sposobem
wyprowadzit tez cate stworzenie z wiezienia doczesnosci, wpro-
wadzajac je w wiecznotrwate zycie samego Boga. Ten symbo-
liczny, a zarazem faktyczny zapis tozsamosci i catej historii zycia
w kazdym cztowieku, a przez wcielenie Chrystusa w Bogu®,
przypomina nieustannie o zobowigzaniach cztowieka wobec
stworzenia (,0czekujgcego objawienia sie synow Bozych” — Rz 8,
193"). Ten wymiar wzajemnych zaleznosci i zobowigzan w troj-
kacie: Bog — cztowiek — przyroda ukazuje rownoczesnie gtebokie
korzenie relacji miedzy tozsamoscig cztowieka a natura, kulturg
i sacrum. Tu dotykamy dwu najwazniejszych wymiarow tozsa-
mosci catego bytu, nie tylko cztowieka. Pierwszym wymiarem jest
jednosé, bycie jednym. Caty kosmos i cate zycie, zaréwno bio-
logiczne, jak i duchowe, wyrasta z jednego pnia stworzenia, jakim
jest Chrystus, i poprzez ten pien pije z jednego zrodta, jakim jest
mito$¢ Tréjjedynego Boga. Tym sposobem ,wszystko jest jed-
nym”. Oczywiscie nie w panteistycznym rozumieniu, ale dlatego,
Ze rosnie na jednym pniu Bozej Madroéci i Bozej Mitosci. Takze
dlatego, ze to, co szatan oddzielit od drzewa zycia, Chrystus
powtdrnie, przez krzyz i zmartwychwstanie, pojednat w sobie —
czyli uczynit jednoscig — ,i to, co na ziemi i to, co w niebiosach”
(Kol 1, 20); taka byta Jego misja, bo przeznaczeniem wszelkiego
bytu jest wiasnie komunia.

29 Méwi o tym prawo biogenetyczne (teoria rekapitulacji) Haeckla.

%0 \Widzi to wyraznie, ze cata ewolucja biologiczna od poczatku w tonie Tego,
Ktory jest przed wszystkimi i w ktorym wszystko ma istnienie” (Kol 1, 17).

3 Por. tez rozdziat ,Kaptan kosmosu”.
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Byt eucharystyczny

Ta ostatnia konstatacja wprowadza nas bezposrednio w ta-
jemnice Eucharystii. Eucharystia jest tym, co nie tylko objawia
petnie tozsamos$ci cztowieka i wszelkiego bytu, ale rbwnoczes$nie
jego przeznaczenie; objawia bowiem idealng komunie i jedno$¢
tego, co doczesne z tym, co wieczne; tego, co ziemskie i tego, co
niebieskie (duchowe). W tym kontekscie cztowiek jawi sie jako
tajemniczy byt, ktory dla zyskania petnej tozsamosci w ciele
uwielbionym musi zaprze¢ sie samego siebie (a wiec utraci¢ swg
tozsamos$c¢ — doczesng), urodzic sie na nowo i poj$¢ droga zaufa-
nia i zawierzenia za Tajemnicg, bo tak tylko moze te tozsamosc
w petni zyska¢ dochodzgc réwnoczesnie tam, gdzie Tajemnica
prowadzi. Jest to tozsamos¢ ,,nowego cztowieka”, ktéry moze po-
wiedzie¢ za $w. Pawlem: ,Juz nie ja zyje, ale zyje we mnie
Chrystus” (Ga 2, 20). Jakas odlegtg analogig dla tych powtornych
narodzin i nowego zycia moze by¢ zycie ggsienicy i zycie po-
wstajgcego z niej motyla (inne $rodowisko, inny pokarm, inne
widzenie i odbidr Swiata, inna doskonato$¢ materii — chciatoby sie
rzec: jeden byt ziemski, drugi ,hiebieski’. Analogia ta, ukazujgca
perspektywe innego zycia, z mocg podkresla znaczenie tego
pierwszego ,zycia gasienicy”, ktore, dobrze przezyte, stanowi
niczym nie zastepowalny etap ku temu drugiemu.

Ale bycie bytem eucharystycznym wskazuje na inny jeszcze
wymiar tozsamosci. Zawiera sie on w pragnieniu przywrocenia
utraconej jednosci bytu: ,aby byli jedno” (J 17, 22). Cztowiek nie
idzie do Boga sam. Obraz winnego krzewu i latorosli pokazuje
sens zycia w jednosci i solidarnosci z innymi ludzmi i catym stwo-
rzeniem, z bra¢mi mniejszymi (jak mowi $w. Franciszek z Asyzu)
czy krélestwem niemym (uzywajac stéw A. Mickiewicza), ukazuje
Boze zamiary i rownoczesnie szczeg6lne zadanie cztowieka wo-
bec wszelkiego stworzenia. Jest nim przywracanie najpierw
pokoju we wtasnym w sercu (przez pojednanie z samym sobg,
Bogiem i drugim cztowiekiem), a przez to przywracanie utraconej
jednosci catemu stworzeniu i poddanie go Mocy udzielajacej pet-
ni zycia. Eucharystia jawi sie tu jako centralny punkt catego
Kosmosu; miejsce spotkania nieba z ziemig, Stworzenia ze
Stworca, miejsce pojednania, w ktorym wszystko, jako odku-
pione, wraca do jednosci i wspolnoty z Bogiem i Stworca.
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Kaptan kosmosu

Waga Eucharystii ukazuje takze znaczenie misji kaptanskiej
Chrystusa, a w nim réwniez misji kaptanskiej, do ktorej — wedle
swego powotania — wezwany jest kazdy cztowiek. W ten sposob
cztowiek uczestniczy w zbawczej misji Chrystusa wzgledem ca-
tego stworzenia i catego Kosmosu. Tu takze odsfania sie naj-
petniej wymiar relacji miedzy tozsamoscig cztowieka a naturg
i kultura. Cztowiek, by uczestniczy¢ w tak pojetym zamy$le Bo-
zym, musi mie¢ Swiadomos¢, ze uczestniczy w dziele stwarzania
i doskonalenia $wiata, poprzez ktére Bég pragnie doprowadzic¢
cate stworzenie do nowego zycia, do petni zycia w Nowym Je-
ruzalem, do zycia wiecznego; zycia w zupetnie innym wymiarze
rzeczywistosci. Bég, ktéry stworzyt Swiat, by podzieli¢ sie z nim
swoim osobowym zyciem, musiat przyprowadzi¢ do siebie stwo-
rzenie jako byt wolny, a wiec byt zdolny do poznania i mitowa-
nia — czyli cztowieka. Jednak powotanie do zycia bytu poznaja-
cego i tym samym wolnego niosto ze sobg ogromne ryzyko, ze
miast Stowa Zycia, 6w wolny byt, ulomny przeciez z punktu wi-
dzenia zdolnosci poznawczych, ulegnie wielekro¢ bardziej inte-
ligentnemu od siebie ksieciu ktamstwa, ktory pragnie zniszczy¢
dzieta Boga. W tej sytuacji cztowiek, obdarowany wraz z pozna-
niem i wolnoscig takze panowaniem nad naturg, a zarazem nie-
zdolny do poznania petni zamiaréw Boga, by naprawde panowaé
i uczestniczy¢ w kontynuacji dzieta stworzenia musiat zawierzyc¢
Stowu Boga. Szatan zwiddt jednak cziowieka podwazajac, a po-
tem niszczac w cztowieku zaufanie do Boga; zniszczyt je prze-
kazujgc cztowiekowi nieprawdziwy obraz i Boga, cziowieka
i zycia; zamknat tym samym cztowieka, a wraz z nim zycie catego
kosmosu, w doczesnosci. Gdyby nie fiat Maryi, perspektywa zy-
cia wiecznego przed obliczem Boga catego rodzaju ludzkiego
i wszelkiego stworzenia bytaby az dotad zamknieta. Stworzenie,
ktére umarto przez grzech cziowieka, zostato przywrécone wiecz-
nosci przez zbawcze dzieto wcielonego powtérnie Stowa za
sprawg jednego fiat. Ow kosmiczny dramat jednak sie nie skon-
czyt, a mozliwosé zagubienia wiasnej tozsamosci przez czto-
wieka, réwnoznaczna z utratg zycia (nie tylko przez niego, ale
i stworzenie, ktéremu ma stuzy¢), jest nieustannie aktualna.
Walka trwa i jest zasadniczym elementem zycia. Rozgrywa sie
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w duszy cziowieka, na poziomie jego wolnej woli. Fiat lub
anty-fiat, kaptanstwo albo anty-kaptanstwo.

Byt grzeszny potrzebujacy zbawienia

Méwienie o grzechu pierworodnym i potrzebie zbawienia nie
jest dzi$ ani proste, ani tatwe. W kontekscie jednak tego, co
powiedziano dotychczas, jest nieuniknione, jesli nie mamy zgubic
prawdy o cztowieku, prawdy stanowigcej o haszej tozsamosci.
Oswieceniowa i pooswieceniowa racjonalno$¢ buntuje sie co
prawda przeciwko temu, ale jest to racjonalnos¢ nie zbawionego
rozumu. Tymczasem, jak moéwi kardynat J.M. Lustiger, rozum jest
pierwszg z naszych wiadz, ktéra domaga sie zbawienia, bowiem
to on odrzucit potrzebe zawierzenia wyzszemu od siebie Auto-
rytetowi i uwierzyt we wiasng samowystarczalnosé. Mozna
wprost zaryzykowac¢ stwierdzenie o utracie racjonalnosci rozumu,
ktory odrzucit potrzebe zbawienia.

Juz wczesniej ukazano, ze uzyskana przez cztowieka zdol-
nos¢ poznania, a z nim wolnos$¢ spowodowata, ze cziowiek przez
wiashg decyzje mogt oderwac siebie, ulegajac ktamstwu szatana,
od drzewa zycia wiecznego. Pozostat gatgzkg bez korzenia i pod-
ktadki, gatazka, ktdéra wymagata wszczepienia w inng podktadke;
zdecydowat sie na zaproponowane przez szatana drzewo do-
czesnosci. Czerpigc zycie z Boga, ktéry jest drzewem zycia,
cztowiek rosnie ku niebu. Na nowej podktadce te same gatgzki
zaczynajg jednak rosng¢ pod wiasnym ciezarem jak wierzba
ptaczaca, w kierunku na boki i ku dotowi; cel zostaje odwrécony
a byt zamkniety w doczesnosci, w kregu ziemi. Cel wyznaczany
pierwotnym kierunkiem wzrostu zostaje zagubiony; stworzenie
jest jak rakowa tkanka, ktora buja bez kontroli i celu. Ta sytuacja
egzystencjalna polegajgca na zagubieniu celu hazywa sie w je-
zyku biblijnym grzechem®. Czlowiek przeszczepiony swa wtasng
decyzjg na drzewo doczesnosci potrzebowat i potrzebuje zba-
wienia, ktérym jest powrot na drzewo zycia. Jedynym, ktdry moze
nas tam powtornie wszczepic, jest Chrystus. Istniejg dwaj ogrod-
nicy — Chrystus i szatan — my wybieramy drzewo, na ktérym

%2 Grzech w jezyku hebrajskim znaczy: chybic celu.
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chcemy rosngc. Jednakze bez zwroécenia sie do Chrystusa wy-
bawienie nas z przywigzania do drzewa doczesnosci jest niemoz-
liwe. Ten zabieg ,przeszczepienia” ma scisty zwigzek i z natura,
i z kulturg (o czym nieco dalej).

Wybrany i powotany do odpowiedzialno$ci

Cztowiek nie powinien pytac¢, czego ma oczekiwac od zycia, lecz
wiedzie¢, ze zycie na niego czeka (Victor E. Frankl).

O tozsamosci cztowieka w sposob szczegolny decyduje fakt,
ze jest on bytem powotanym. Powotanie to za$ zapisane jest
w jego wtasnym imieniu, ktdre nadaje mu Bog; ono tez jest nosni-
kiem sensu kazdego ludzkiego istnienia. Kazdemu bytowi przy-
nalezy sens, bo gdyby jaki$ byt nie miat sensu, to by nie istniat.
W przypadku cztowieka najwazniejszym zyciowym zadaniem jest
odkrycie sensu wiasnego istnienia, wiasnej drogi. Kazdy z nas
posiada te wiasng, indywidualng i niepowtarzalng droge®. War-
tos¢ cztowieka nalezy mierzy¢ tym, w jakim stopniu i w jaki spo-
sob realizuje misje zyciowa, do ktorej zostat powotany. Jestem
odpowiedzialny za to, co znajduje sie w polu mojej indywidualnej
odpowiedzialnosci. Kazdy z nas jest na tym $wiecie niezasta-
piony. Mozna wprawdzie zastgpi¢ cztowieka w wykonywaniu
jakiejs funkcji, nie mozna jednak przeja¢ na siebie pola jego
odpowiedzialnosci.

Z indywidualnym polem odpowiedzialnosci wigze sie Scisle to,
co tradycja biblijna okresla jako powotanie. Powotanie nie jest
projektem. Projekt jest dzietem cztowieka: jest skonstruowany
Z jego pragnien, tesknot i marzen, jest dzieckiem wyobrazni. Po-
wofanie jest wybraniem. Powotanie jest najpierw darem — propo-
zycja, misja, wybraniem, przychodzi do mnie spoza mnie i zadaje
mi pytanie. W tym sensie gtos powotania jest wobec mnie rady-
kalnie transcendentny, zewnetrzny — nie wynika ono z moich
potrzeb i marzen. Indywidualne pole odpowiedzialnosci zostaje

3 Wiekszo$¢ z zamieszczonych ponizej cytatow zaczerpnatem z: J. Ga-
larowicz, Powotani do odpowiedzialno$ci. Elementarz etyczny, Krakow 1993,
s. 40-49; oddajg one doskonale ten wymiar ludzkiej tozsamosci.
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przeze mnie odkryte i wybrane aktem wolnoéci, stgd wyjatkowo
trafne jest okreslenie powotania jako dziecka faski i wolnosci.

Byt srodowiskowy, ,stajacy sie”, byt w drodze

Bog jest, ale czlowiek staje sie — na drodze powotania. Proces
stawania sie jest cechg kazdego stworzenia zyjacego w do-
czesno$ci (w czasie), jednakze w przeciwienstwie do innych
stworzen, do ktérych jest podobny jako byt czysto biologiczny,
cztowiek jako byt duchowy, staje sie — o czym byta juz mo-
wa — przede wszystkim przez stuchanie Stowa, rozumienie Go
i podgzanie za Nim. Staje sie w ten sposbb zaréwno jako rodzaj
ludzki, jak i pojedynczy cztowiek. To taska towarzyszaca Stowu
przyjetemu w wolnosci i budujgca na naturze stwarza cztowieka,
sprawia, ze on staje sie. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze
cztowiek nie tyle posiada tozsamos$g, ile jg nabywa, realizujgc
swe powotanie i aktualizujgc swg potencjalnosé. Jako taki moze
tez traci¢ swojg tozsamos¢ nie realizujac siebie i schodzgc z dro-
gi powotania. Proces stawania si¢ kaze patrze¢ na czas w kate-
goriach daru. Ten dar czasu, jak charyzmat, stuzy staniu si¢
poprzez wypetnianie pewnej misji, pewnego powotania. W pro-
cesie stawania sie cztowieka podstawowg role odgrywa sro-
dowisko, przede wszystkim jako nosnik informacji o powofaniu,
o misji. Cztowiek jednak, jako byt nie tylko cielesny, ale i du-
chowy jest rownoczesnie jedynym stworzeniem zyjgcym w cza-
sie, ktére nie ma swej docelowej niszy w doczesnosci*. Jest
,bytem w drodze” do Krélestwa. Jego srodowiskiem (wewnetrz-
nym) jest Stowo. Ono decyduje przede wszystkim o wzroscie
i rozwoju, ono prowadzi cztowieka do Domu Ojca (jego wiasci-
wego, docelowego $rodowiska) i zanurza w rzeczywistosci wiecz-
nej, rzeczywistosci, do ktdrej nalezy Stowo i ktoérej — mimo Wecie-
lenia — nigdy nie opuscito i nie opuszcza. To Stowo, na wielu
etapach zycia, dociera do nas w sposdb szczegdlny przez na-
ture, jako Jego szczegdlny nosnik. Ono takze wcielone w natu-
re tworzy z natury nisze ekologiczng, doczeshg i wieczng
réwnoczesnie.

3 Krolestwo, ku ktéremu zmierza, nie jest z tego $wiata” (J 18, 36).
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Byt kulturowy — uprawiajacy nature

Skoro wiemy, ze cztowiek nie tyle jest, ile staje sie i to staje
sie nie tylko i nie przede wszystkim biologicznie, lecz duchowo,
powstaje pytanie: Jak staje sie cztowiek? Odpowiedz brzmi:
poprzez kulture, czyli uprawe natury.

Ujmujgc kulture od strony podmiotowej, mozna powiedzie¢, ze
jest to wiasciwa uprawa intelektu i woli cztowieka zmierzajgca do
petni rozwoju osobowosci. Jedli jednak potraktowac kulture prze-
de wszystkim jako rozwdj duchowy, jak to czynit W. Humboldt®,
to z pewnoscig jest to doskonalenie drog poznania prawdy
w trzech sferach, tj. nauki, sztuki i religii (w sferze sacrum) oraz
doskonalenie tych wiadz w cztowieku, ktdre stuzg temu poznaniu,
a wiec ksztatcenie logicznego i krytycznego my$lenia oraz zdo-
bywanie wiedzy i ksztattowanie wrazliwosci na pigkno, a takze
wrazliwosci i pewnosci sumienia. Jesli uwzgledni¢ duchowo-
-cielesng nature cztowieka i wartosc¢, jakg choéby dla ducha sta-
nowi zdrowe i sprawne ciato (w zdrowym ciele zdrowy duch)
to — rozwazajgc kulture jako cato$¢ — nie sposéb poming¢ kulture
fizyczng i szeroko pojetg kulture zdrowia. Obok wtadz poznaw-
czych, uprawy (czy ksztattowania) wymaga takze mocy woli;
prawdziwa kultura jest bowiem na stuzbie cato$ciowo rozumia-
nego zycia, poddanego Stowu Prawdy. Jako taka musi wiec
wzrasta¢ na przedtuzeniu madrosci i mitosci Boga; Jego troski
o stworzone i nadal stwarzane przez Niego byty. Kultura musi
by¢ uczestnictwem cztowieka w stwérczym zamysle i dziele Bo-
ga; musi byé stuzbg zyciu i uczestnictwem w tworzeniu dziet
wiecznotrwatych nawet wtedy, gdy sg to dzieta proste i pozornie
mate. Kultura jest zawsze wspottworzeniem Bozej symfonii Swia-
ta; pomnazaniem bogactwa i roznorodnosci bez naruszania har-
monii i jednosci bytu. Jest zbudowana nieodwotalnie na obiektyw-
nym dobru, prawdzie i pigknie — trzech wartosciach wpisanych
organicznie w stworzony Swiat i wszelkie zycie. Pierwotne zrodto
tych wartosci jest zwigzane nierozerwalnie z naturg (przyroda).
Kultura nie wyrasta nigdy w opozycji do natury (przyrody i tego,
co przyrodzone), cho¢ buduje na niej tak, jak taska buduje na

% Por. M.A. Krapiec OP, U podstaw rozumienia kultury. Dzieta XV, Lublin
1991, s. 8-9.
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naturze, a raczej: poniewaz taska buduje na naturze. Kultura to
zawsze natura uprawiona przez faske i zanurzona w wiecznosci.
Kultura prawdziwa nigdy nie narusza praw natury, ale je respek-
tuje, a do wszystkich stworzonych bytéw odnosi sie z poszano-
waniem ich przyrodzonego dobra i na tym poszanowaniu wy-
rasta; tylko tak moze réwniez stuzyé cztowiekowi. Prawdziwa
kultura ma zawsze i niezmiennie Jednego Mistrza, nawet wtedy,
gdy nie jest tego $wiadoma. Jest nim Jezus Chrystus, w ktérym
wszystko zostato stworzone i wszystko ma istnienie. Tylko dla-
tego kazdy jednostkowy byt, bedac niepowtarzalnym w swej
tozsamosci wynikajgcej z odrozniania od wszystkich innych by-
téw, pozostaje tozsamy z catym stworzeniem stanowigc z nim
swoiste jedno — komunig. Uczestnictwo cztowieka w kulturze jest
przede wszystkim uprawg witasnego zycia i uczestniczeniem
w stuzebnej uprawie zycia jako takiego. Kultura prawdziwa, cho¢
porusza sie czesto w obszarze profanum i z niego nierzadko
czerpie budulec, wyrasta jednak z sacrum i ku sacrum prowadzi.
Prawdziwa kultura jest w zwigzku z tym z istoty swej Swieta, jest
i by¢ powinna drogg uswiecania Swiata i natury; prowadzenia go
ku swietosci, przemieniania tego, co doczesne w to, co wieczno-
trwate. Nie oznacza to zadnej idealizacji zycia, bo nie jest i by¢
nie moze idealizacjg stuzba zyciu stanowigca najgtebszg tresc,
istote i sens kultury.

Kultura jest ludzkg forma uczestniczenia w stwérczym dzie-
le Boga; w doskonaleniu natury. Kultura to uprawa natury
przez Stowo Boga (ustyszane, przyjete, rozwazone i zamienione
w czyn) za posrednictwem serca cziowieka. Kultura wyrasta z od-
powiedzialnosci. Jest ona efektem pracy cztowieka zyjgcego
odpowiedzialnie, czyli odpowiadajgcego na Stowo ztozone w jego
sercu. Kultura to przyjmowanie w siebie Bozego Stowa i rodzenie
jego owocodw.

Mozna zapytac¢, po co Bég uprawia nature przez swoje Stowo
za posrednictwem cztowieka. Jest to niewatpliwie jedna z tajem-
nic i nietatwo w sposéb pewny na to pytanie odpowiedzieé. Skoro
jednak cztowiek stat sie stworzeniem twoérczym, tj. wolnym i zdol-
nym — przez poznanie prawdy — ingerowac¢ w nature, wazne jest,
by ta tworczosé byta kontynuacjg Bozego dziefa i troski o stwo-
rzenie, troski o zycie wyrazajace sie w podtrzymywaniu stworze-
nia w istnieniu i doskonaleniu go, w prowadzeniu go do nowej
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ziemi i nowego nieba. Kultura prawdziwa musi by¢ zatem forma,
stwarzania $wiata na przedtuzeniu Bozego zamystu. Uprawianie
natury dotyczy zaréwno ,natury” cziowieka, jak i tej ,natury”, kidrg
jest Swiat otaczajacej nas przyrody, stanowigcej podstawowy
element biotopu (=ekotopu) cztowieka, jego ,naturalne” srodo-
wisko zycia. Uprawianie jest takze zasadnicza forma przelewania
(nieustannego wcielania) mitosci, faski i stwérczej mocy Boga
w stworzenie za posrednictwem cziowieka; w stworzenie, ktdre
,az dotad jeczy w bdlach rodzenia” (Rz 8, 22), ,oczekujac ob-
jawienia sie Synéw Panskich” (Rz 8, 19). Znamienne w tym
kontekscie sg stowa Edyty Stein: ,Cziowiek odbiera swoimi zmy-
stami jeki i wzdychania stworzen; wyczuwa gtuchy lek, ktéry
Z nich plynie i moze przyjs¢ stworzeniom z pomoca, lecz nie jako
czgstka natury, ale jako dziecko Boze, wyniesione ponad natu-
re”%. Uprawianie natury jest wiec odpowiedzig Boga na skutki
grzechu pierworodnego. Kultura jest wobec tego forma twér-
czego zycia cztowieka kroczgcego drogg zbawienia ku nowemu
Jeruzalem. Nic wiec dziwnego, ze prawdziwa kultura jest stwor-
cza i zbawcza. Jesli celem zbawienia jest, bysmy ,znali jedynego
Boga i Tego, ktérego On postat, Jezusa Chrystusa” (J 17, 3), to
celem kultury musi byé rownoczesnie doskonalenie tego pozna-
nia. A takie poznanie tu, na ziemi, dokonuje sie przez kontempla-
cje Stowa, zaréwno tego objawionego w Pismach, jak i tego
zapisanego w pieknie stworzenia, w pieknie przyrody.
Cztowiek jest jedynym w kosmosie stworzeniem, ktére Stowo
przyjmuje dobrowolnie (w wolnoéci); jedynym zatem, ktéry moze
Stowa nie przyja¢, odmawiajgc bycia. Stad, wbrew obiegowym
opiniom, nie kazda ,twdrczo$c¢” jest kulturg. Cztowiek moze two-
rzy¢ rézne dzieta sktadajgce sie na pojecie cywilizacji, ale nie
kultury prawdziwej. Cztowiek moze tworzy¢ takze pseudokulture,
a nawet antykulture. O ile kultura jest zawsze stuzbg zyciu po-
przez postuszenstwo i stuzbe Stowu ptyngcemu ze stwoérczej woli
Boga, ktéry jest zyciem, o tyle antykultura jest na ustugach $mier-
ci. Zbudowana jest nie na Stowie Boga, ale na antystowie
szatana. Istnieje kultura zycia (cywilizacja mitosci), ale jest tez
cywilizacja $mierci. Jest muzyka wlewajgca Boze zycie w serce
cztowieka, ale jest tez muzyka satanistyczna, niszczaca zycie

% E. Stein, Twierdza duchowa, Poznan 1998, s. 66.
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w cztowieku. To samo da sie powiedzie¢ o kazdej sztuce. Dlate-
go w zyciu cztowieka istnieje owo kierkegaardowskie ,albo —
albo”; Stowo Prawdy — albo stowo ktamstwa, Stowo Zycia — albo
stowo smierci. Dlatego Stowo Boga jest jak miecz obosieczny,
wyznacza ostrg granice miedzy kulturg a antykulturg, miedzy tym,
co nature u-prawia, czyni jg prawa, a wiec dobrg*’ w przeciwien-
stwie do stowa wychodzgcego z ust klamcy de-prawujgcego
nature, dziatajgcemu wbrew prawu zycia i prowadzacemu jg
ku dysharmonii i zniszczeniu, ku $mierci; Sciggajgcemu jg w dét,
ku temu, co ziemskie i przemijajgce, zamknietemu w doczes-
nosci. Kultura wznosi zycie ziemskie ku gérze, ku zyciu wieczne-
mu — tworzy dzieta wiecznotrwate. Prawdziwa kultura jest Swieta
i zbawcza. Kultura stuzebna wobec zycia jest hierofanig zba-
wienia, uczestniczy w dziele zbawczym Boga i uobecnia Boga;
jest sakramentalna, a jej zrodtem jest Eucharystia. Kultura, swia-
doma tego czy nie, jesli jest prawdziwa stuzbg zyciu (a taka by¢
powinna), jest zawsze dzietem Boga dokonywanym za posred-
nictwem cziowieka. Tylko cztowiek, byt powotany, byt rozumny,
poznajgcy i wolny, byt zdolny rozezna¢ i wybra¢ $wiadomie
prawde, dobro i pickno, moze uczestniczy¢ twérczo w budowaniu
kultury i tylko tak buduje tez wtasng tozsamos$¢. Tylko w ten spo-
séb takze odpowiada w Bozym duchu na wezwanie do panowa-
nia, do czynienia sobie ziemi poddana. Panujemy przez kulture
i przez kulture zyskujemy niebo.

—-SLOWA KLUCZOWE — NATURA, KULTURA, SACRUM

SUMMARY

ZBIGNIEW MIREK, Man’s identity in the context of relations
nature — culture — sacrum

The aim of the article is to draw attention to man’s identity in
the perspective of relations between nature, culture and sacrum,

¥ 1o, czego dokonuje stwércze Stowo Boga, jest zawsze prawe (u-prawio-
ne), ,i widziat Bég, ze byto dobre” (Rdz 1, 12.18.25.31).
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with special emphasis on the question: ,Who is man?” as
depicted in the Holy Scriptures.

Created by God, man is bestowed the ,natural’ pursuit of Him
and the desire for a full communion with Him. He was named
,capax Dei”, i.e. ,open to God”. This openness enables man to
discover God, especially in the beauty of the world created by
Him. The author notices that, through creative participation in life
and building genuine culture and environment, man can fully
express his identity.

Man’s identity is also expressed by the listening to the Word of
God. The ability to recognise this Word as well as the truth it in-
cludes makes man free and rational. The author believes that
nature, as the Word of God, through its beauty, makes that man’s
identity is also dependant on his communion with nature. The most
perfect illustration of human identity, with man as a listener of the
Word of God, is the attitude of Mary expressed in Her words as
a reply to God’s words manifested to her by Archangel Gabriel.

Another significant element in the shaping of man’s identity
seems the call for discovering God'’s will and, by its power, ma-
stery over nature and culture. This mastery constitutes an inhe-
rent element of man’s life and identity. It is important, however,
to be able to arm oneself and fight as a Lord’s warrior in this
combat. The armament, being spiritual weapon, reveals an
essential dimension, in which human identity can be realised.

The deep roots of the relations between man’s identity and
nature, culture and sacrum can be found in man identifying with
the whole creation. Equivalent to the call for taking responsibility
for the creation’s fate, this identification is required by God's
plans. For it is God that, through Christ’s incarnation, incessantly
reminds of man’s obligations to the creation.

In relation to nature, culture and sacrum, man’s identity be-
comes fully manifested via the Eucharist, which constitutes an
ideal communion and unity of the earthly things with the eternal.
It is the place where earth and heaven, the creation and the
Creator meet, the place of reconciliation, where everything, being
redeemed, returns to the unity with God and Creator. It is the so-
called new identity of man.

A new dimension of the relations between man’s identity and
nature, culture and sacrum is portrayed by the fact that man
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participates in the redemptive mission of Christ towards the
whole creation and the whole Cosmos. However, he has to be
aware that he participates in the work of creating and improving
the world, through which God wants to lead the whole creation to
the new life, to a different dimension of reality.

Man’s identity is particularly determined by the fact that he is
a being appointed to discovering the sense of his own existence,
his own way of life. He is a ,being on the way” to the kingdom.
The Word is his (internal) environment. This Word reaches man
primarily through nature and culture, is carriers.

The author’s considerations ends with a reflection on man’s
culture. He claims that only man, an appointed, rational, re-
cognising and free being, is able to find and consciously chooses
the truth, beauty and good, can creatively participate in the
founding of culture, and only in this way he does build his own
identity.
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