Zycie w paschalnym zaufaniu.
O tozsamosci chrzescijanina’

Gottfried Bitter

Pytania o tozsamos$¢ jako pytania trudne i konieczne
zarazem

Kto pyta o tozsamos¢ jakiegos$ obrazu czy listu, jakiej$ szkoty
filozoficznej, jakiego$ cztowieka albo jakiej$ wybranej grupy ludzi,
ten przekonuje sig, ze stawia pytania bardzo trudne. Pyta on bo-
wiem o samo centrum, o serce osoby, 0 jej rozumienie samej
siebie, o0 jej koncepcje siebie samej (wg C. Rogersa), pyta on za-
razem o zasade, o istote jakiej$ rzeczy, np. o specyficzny ksztatt
i znaczenie jakiegos$ konkretnego listu czy jakie$ okreslonej szko-
ty filozoficznej. Pytania o tozsamo$¢é mozna by zdefiniowaé jako
pytania o to, co charakterystyczne, specyficzne, wyrdzniajgce da-
ng rzecz lub idee albo osobe posréd innych. Udzielane na nie
odpowiedzi wskazujg na to, co wtasciwe jedynie dla tej rzeczy,
idei czy osoby, co nie pozwala jej pomyli¢ z inna.

Jest rzeczg oczywistg, ze stawiajgc pytania o tozsamo$¢ do-
chodzimy do granic mozliwosci poznawczych. Szybkie przemiany
w Swiecie zewnetrznym i w postrzeganiu samego siebie powo-
dujg kryzysy tozsamosci, to znaczy narastajgcg niezdolnosé do
harmonijnego faczenia w jedno tego, co moje i tego, co obce, te-
go, co wewnetrzne i co zewnetrzne, Swiata wyobrazen i Swiata
realnych doswiadczen. Trudnosci zwigzane z pytaniami o toz-
samos¢ okazujg sie jeszcze powazniejsze, jesli uwzglednimy
wymiar czasowy i zwigzane z nim réznorodne zabarwienia moz-
liwych odpowiedzi na pytania o tozsamosé. Trudnosci te jednak

* Przedstawiony tu tekst jest skroconym zapisem wykiadu, ktéry goscinnie
wygtositem w Wyzszej Szkole Filozoficzno-Pedagogicznej ,|gnatianum” 16.i17.
05. 2003.
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i przewidywana w zwigzku z nimi niedoskonato$¢ odpowiedzi
udzielanych na pytania o tozsamosc¢ nie powinny prowadzi¢ do
poddawania w watpliwos¢é sensownosci pojecia ,tozsamosc’.
Pokazujg one jedynie z wielkg wyrazistoscig, ze nawet najpre-
cyzyjniejsze okreslenia tozsamos$ci zawsze zwigzane sg z cza-
sem i miejscem, w jakich powstaty. Innymi stowy: nie ma takich
definicji tozsamosci, ktére bytyby wolne od uwarunkowan miejsca
i czasu. Takze i nasza proba okreslenia tozsamosci tego, co
chrzescijanskie, bedzie z koniecznosci poddana tym samym
ograniczeniom'. Cho¢ jestesmy $wiadomi granic naszego przed-
siewziecia, nie mozemy rezygnowac z szukania i okreslenia spe-
cyficznego profilu tego, co chrzescijanskie. Pytania o tozsamos¢
sg konieczne, gdyz potrzebujemy przynajmniej przyblizonych
odpowiedzi na nie:

— dla upewnienia samych siebie;

— by rozmawiaé pomiedzy soba — z chrzescijanami, z niechrzesci-
janami, przedstawicielami innych wyznan chrzescijanskich;

— by podac¢ kolejnym pokoleniom powody, dla ktérych warto by¢
dzis chrzescijaninem, a przy tym konieczne jest ujecie w sto-
wa tego, co jest specyficznie chrzescijanskie,;

— wreszcie by dziekowaé¢ Bogu i Ojcu Jezusa Chrystusa za to,
ze nas chrzescijan ,wzywa do swego krolestwa i chwaly”
(1 Tes 2, 12).

Tozsamo$¢ chrze$cijanska
Obecne proby definicji tozsamosci chrzescijanskiej sg uwa-

runkowane doswiadczeniem i przekonaniem, iz zyjemy w epoce
przejsciowej i to tak w dziedzinie religii, jak i kultury 2 Kto dzi$

! Chciatbym tu w sposéb zdecydowany odcig¢ sie od twierdzen, ze ten, kto
pyta o swa tozsamos¢ i 0 pewno$¢ w obliczu zmian w nim samym i w swoim
otoczeniu, juz przez samo zadawanie takich pytan pokazuje, ze znajduje sie
w kryzysie wiasnej tozsamos$ci. Wedtug takich opinii chrzescijanie, ktérzy za-
stanawiajg sie nad swojg tozsamoscig chrzescijanska, utracili juz te tozsamosé.
Z drugiej strony chciatbym tez odrzuci¢ twierdzenie, ze zajmowanie si¢ wiasng
tozsamoscia jest formg narcyzmu.

2 Krotkg teorig religii mozna znalez¢ w: J. Werbick, Den Glauben verant-
worten, Freiburg 2000, s. 3-80; na temat procesow transformacyjnych w religii
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pyta o to, co specyficznie chrzescijanskie, musi sie liczy¢ z tym,

ze odpowiedzi te beda nosity pietno epoki, w ktorej zyjemy. Cha-

rakterystycznymi zas cechami tej epoki sa;

— zmienione rozumienie siebie samego w przypadku jednostki:
kazdy jest dzi$ osobiscie odpowiedzialny za organizacje i ksztatt
swojego zycia religijnego, kulturalnego i zawodowego;

— w ksztattowaniu tozsamosci chrzescijanskiej coraz bardziej
tracg na znaczeniu tradycje poszczegolnych Kosciotdw
chrzescijanskich;

— zanikajg coraz bardziej zdominowane ongis przez poboznosc¢
ludowg struktury Kosciotow chrzescijanskich w Europie;

— podczas gdy wielkie Koscioty — katolicki i ewangelicki — tracg
wyraznie swoich cztonkéw, wzrasta bardzo szybko trzecie
wyznanie: rado$ni niewierzacy, ktérzy odrzucajgc oficjalnie
czy tez tylko praktycznie jakakolwiek religijnos¢ sprawiajg
wrazenie, ze catkiem dobrze sobie zyjg i nie okazuja, iz cze-
gokolwiek im brak, a wszelkie pytania i odpowiedzi dotyczace
tozsamosci chrzeécijanskiej pomijajg z pogodnym brakiem
zainteresowania;

— wielorakie rodzaje emigracji do wewnatrz i na zewnatrz, glo-
balizacja informacji w powigzaniu z przemianami w trady-
cyjnych Kosciotach i utracie ich sity w budowaniu tozsamoéci
chrzescijanskiej rodzg faktyczng wieloreligijnosc. Zyskuje ona
tym wiekszg site przyciggania, im bardziej chrzescijanie
i wspolnoty chrzescijanskie tracg jasno$¢ w zakresie swej
wiasnej tozsamosci.

Stajac wobec tych wyzwan i do$wiadczajgc trudnosci zwig-
zanych z epoka, w ktérej zyjemy, przyjmujemy to z wdziecz-
noscig (cho¢ i pewng bezradnoscig) jako czas dany nam przez
Boga i prébujemy udzieli¢ odpowiedzi na postawione pytania
o tozsamos¢ chrzescijanska. Bedziemy sie tu poruszac na trzech
ptaszczyznach:

w pdznej wspotczesnosci piszg: F.X. Kaufmann, Religion und Modernitét, Tubin-
gen 1989; K. Gabriel, Christentum zwischen Tradition und Postmoderne (QD
141), Freiburg 1992; H.J. Hohn, Gegen-Mythen, Religionsproduktive Tendenzen
der Gegenwart (QD 154), Freiburg 1994. Natomiast zmiany w indywidualnym
stosunku do religii analizuje A. Grozinger/J. Lott (Hg.), Gelebte Religion, Im
Brennpunkt praktisch-theologischen Denkens und Handelns (FS — G. Otto),
Rheinbach 1997.

59



ty

I

60

hptl A//y-{wmu&.
/ [

— najpierw sprébujemy siegng¢ do doswiadczen réznych od-
mian chrzescijanstwa i odpowiedzie¢ sobie na pytanie: Co
stanowi centrum doswiadczenia chrze&cijanskiego w owej
réznorodnosci ,chrzescijanstw”?

— potem bedziemy starali si¢ nadac tej odpowiedzi zwigzty, ra-
cjonalny ksztalt, aby wszyscy zainteresowani mogli jg poddaé
krytycznemu sprawdzeniu co do jej uzytecznoéci i znaczenia
jako wyrazu wiary i zycia chrzescijan;

— nasze wyniki mogg i muszg by¢ krytyczng diagnozg wobec
podstawowego pytania naszej epoki: Jak chrzescijanie,
wspolnoty i Koscioty mogg zy¢ i wierzy¢ bazujac na po-
budzajgcym impulsie zawartym w tym, co specyficznie
chrzescijanskie?

W zasadzie pytania o to, czym jest chrzescijanstwo, co je
wyroznia posrod innych religii, pochodzg z zewnatrz i udzielajg
na nie odpowiedzi ludzie patrzacy na chrzescijanstwo z zewnatrz.
Sa to pytania i odpowiedzi biorgce swéj poczatek z czystej cie-
kawoéci, albo bedace wynikiem badan naukowych badZz tez
majgce na celu ufatwienie dialogu pomiedzy religiami. Tutaj py-
tania o to, co odréznia chrzescijanstwo od innych rzeczywistosci
religijnych zadajemy od wewnatrz. Zadajg je chrzescijanie ba-
dajac swe wiasne zycie i wiare. Ta perspektywa do wewnatrz ma
swa witasng dynamike i swoisty smak: pytamy bowiem o nasze
duchowe i religijne korzenie, zrodta naszego zycia. Tego rodzaju
introspekcja — tym bardziej, jesli czyni jg duchowa wspdlnota
chrzeécijan kierujgc swe spojrzenie ku wnetrzu — jest zazwyczaj
spojrzeniem na historie, na poczatki, na czas powstawania
i okresy rozkwitu, na przetomy i okresy odnowy. Teologia histo-
ryczna podejmuje tego typu wysitki ze szczeg6lng starannoscia.
Z kolei teologia systematyczna, zwiaszcza za$ teologia fun-
damentalna, stara sie w swej ,demonstratio christiana” dowiesc,
ze chrzescijanie i Koscioty chrzescijanskie dochowujg i dzi$ wier-
nosci swoim korzeniom, ktére stanowi zycie Jezusa i pierwszych
wspoinot.

W tym miejscu chcemy postawi¢ pytanie o to, co wyrdznia
chrzescijanstwo z perspektywy teologii praktycznej, gdyz pytamy
o autentyczny impuls duchowy i egzystencjalny, jaki Bég Izraela
i Jezusa Chrystusa w swej trosce o ludzi dat catlemu swiatu po-
przez zycie i dziatalnos¢ Jezusa. Jest to w rozumieniu chrzes-
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cijan impuls ostateczny i nie dajgcy sie z niczym poréwnaé, dzieki
ktoremu powstat i nadal rozwija sie Kosciét gloszacy Ewangelie,
impuls, ktory i my odbieramy i chcemy przekazywac¢ nie tylko
ludziom naszych czasoéw, ale przede wszystkim pokoleniu, ktére
po nas przychodzi. To jest nasz cel® Tak wiec nasze pytanie
o tozsamos¢ chrzescijanska chce stuzyé misyjnosci, katechezie
i mistagogii (inicjacji) w Kosciele.

Bedziemy sie starali osiggnac¢ ten cel w trzech etapach. Naj-
pierw zastanowimy sie nad tym, skad bierze sie pytanie o toz-
samos$¢ chrzeécijanska, nastepnie zajmiemy sie tajemnicg
chrzescijanstwa od wewnatrz, aby na koniec wypracowac i za-
proponowac zwieztg i praktyczng formute tozsamosci chrzesci-
janskiej: Zycie w paschalnym zaufaniu.

Pytania o tozsamo$¢ chrzescijanskg w przesztosci
i w terazniejszosci

Z poczatku mozna by odnies¢ wrazenie, ze pytanie o toz-
samos¢ chrzescijanstwa jest symptomem kryzysu, znakiem
poczucia zagrozenia wewnetrznego czy zewnetrznego, ktére
odczuwajg pojedynczy chrzescijanie czy cate wspdlnoty chrze$-
cijanskie. Jest to jednak wrazenie mylne. Juz pierwsi chrzesci-
janie tworzyli sobie krotkie formuty, z ktérych wyraznie widaé, ze
stuzyly one do okres$lenia ich tozsamosci. Formuty te zostaty
potem przejete i wbudowane w pierwsze spisane $wiadectwa
chrzescijanskie, w hymny i piesni.

Najwczesniejsze formuty tozsamosci
chrzescijanskiej: 1 Kor 15, 3-5

Badania historyczno-krytyczne tekstéw nowotestamentalnych
dowodza, ze juz krotko po zmartwychwstaniu Jezusa i po pa-

®Dwa dokumenty Kosciota wskazujg jednoznacznie, ze wtasnie taki jest cel
dziatalno$ci Kosciota: List Biskupdw Francuskich: Proposer la foi dans la societé
actuelle, Paris 1994 i List Biskupéw Niemieckich: Zeit zur Aussaat, Missionarisch
Kirche sein, Bonn 2000.
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schalnych doswiadczeniach apostotéw i uczniéw powstajg for-
muty, ktére interpretujg historie Jezusa jako historie dziatania Bo-
zego. | tak sw. Pawet w swym Liscie do Rzymian cytuje formute
wskrzeszenia Jezusa, ktora powstata w pierwszych wspélnotach
chrze&cijanskich méwiagcych jeszcze po aramejsku (Rz 8, 11; por.
4,24;10,9; 1 Tes 1, 10; Ga 1, 1; 1 Kor 6, 14; 15, 15; 2 Kor 4,
14): ,Bog wskrzesit Jezusa [Chrystusa] z martwych”. W ten
sposbb, uzywajac jezyka pdznej apokaliptyki zydowskiej, pierwsi
chrzescijanie wyznajg, ze Bbég dziata w Jezusie Chrystusie dla
zbawienia ludzi. Fakt, ze Bog wskrzesit Ukrzyzowanego oznacza
jednoczesnie, ze uczynit Go Chrystusem, czyli Mesjaszem. Row-
nolegta formutg do formuty wskrzeszenia jest tzw. formuta wyda-
nia. | tej formuty uzywa sw. Pawet w Liscie do Rzymian (Rz 8,
32). ,Bég wydat za nas wszystkich swojego Syna”. Bég i Jego
Syn sg tu przedstawieni jako jedno$¢ w dziataniu. Formuta ta
wskazuje, ze Jezus jest cztowiekiem danym przez Boga jako
Syn, ktory dziata w imieniu Ojca takze wtedy, gdy idzie na krzyz.
W ten sposob smier¢ Jezusa na krzyzu (por. Pwt 21, 23) zyskuje
zupetnie nowa jakos¢: ten, jak powszechnie uwazano, fatszywy
Mesjasz, ktéry zostat ukrzyzowany (por. Mt 27, 63n. i par.), umie-
ra na krzyzu ,w imieniu Boga”. Krzyz nie jest dla Jezusa osta-
tecznym zaprzeczeniem Jego misji (por. Pwt 21, 23), ale uprawo-
mocnieniem Jego bycia Chrystusem i Mesjaszem we wspolnocie
ze swym Qjcem, a wszystko to dla naszego zbawienia.
Obydwie te formuty, funkcjonujgce w pierwszych wspdlnotach
chrzescijanskich jako formuty tozsamosci chrzescijanskiej, sto-
sunkowo szybko f3czg sie w jedno i stajg sie podwojng formuta.
Sw. Pawet cytuje te formute w Pierwszym Liscie do Koryntian ja-
ko formute nalezgcg juz do tradycji, ktérg on sam przejat. Musiato
sie to sta¢ znacznie wczesniej, zanim napisat on swoj pierwszy
list do wspolnoty chrzescijanskiej w Koryncie, a napisat go ok.
54/55 roku po Chrystusie’. Formuta ta brzmi nastepujgco
(1 Kor 15, 3a-5): ,Chrystus umart za nasze grzechy — zgodnie
z Pismem - zostat pogrzebany, zmartwychwstat trzeciego

* Blizsze informacje na ten temat mozna znalez¢ w: K. Wengst, Christo-
logische Formeln und Lieder des Urchristentums, Gutersloh 1972; potwierdzone
w nowszej pozycji: H. Merklein, Studien zu Jesus und Paulus Il, Tubingen 1998,
s. 32-42.
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dnia — zgodnie z Pismem — i ukazat sie Kefasowi, a potem

Dwunastu”.

Pie¢ spostrzezen ma tu istotne znaczenie dla naszego pytania

o wczesne $wiadectwa formut tozsamosci chrzescijanskiej:

— w samym centrum owej formuty stojg dwa fundamentalne
stwierdzenia: $mier¢ i wskrzeszenie Jezusa Chrystusa® —
kazde wzmocnione poprzez dwa dodatki, ze zostat pogrze-
bany i ze sie ukazat,

— dwa jednakowo brzmigce dodatki ,zgodnie z Pismem” wia-
czajq to, co stato sie z Jezusem, w cato$¢ historii zbawienia;

— to, co sie dokonato, dokonato sie z Bozej inicjatywy dla na-
szego zbawienia;

— jakby na marginesie formuta ta wskazuje na mozliwos¢ empi-
rycznego sprawdzenia poszczegélnych jej czesci skladowych
podajgc jako naocznych swiadkow Kefasa, Szymona Piotra
i innych Apostotow;

— cata ta formuta jest tak skonstruowana, ze mozna jg bez trudu
zapamietac i przekazywac dalej.

Dtuga droga od wczesnych formut tozsamoS$ci
chrzescijanskiej do katechizmu

Te sktonnos¢ pierwszych wspolnot chrzescijanskich do wyraza-
nia centralnych tresci ich wiary w krétkich piesniach liturgicznych,
hymnach i formutach katechetycznych widoczng w analizowanych
powyzej listach Pawtowych, odnajdujemy takze innych listach
Ssw. Pawta (por. Flp 2, 6-11; Ef 1, 3-10; Kol 1, 12-20) i w innych
tekstach Nowego Testamentu (1 P 2, 21-24; Ap 15, 3n; 19, 1-7). Co
do ich uzywania w gtoszeniu sfowa i w katechezie nie ma najmniej-
szych watpliwosci. Z tych poczatkowo prywatnych czy typowych dla
okreslonych wspdlnot chrzescijanskich formut tozsamosci rozwijajg
sie stopniowo wyznania wiary, ktore stajg sie obowigzujgce dla
okreslonego Kosciota lokalnego w gtoszeniu stowa, w katechezie

® Zaréwno tekst niemiecki (er wurde auferweckt am dritten Tag), jak i orygi-
nat grecki méwig (Tylko dokument gtéwny £ynyepton 1f Auépa T Tpitn) 0 wskrze-
szeniu Jezusa, a nie o zmartwychwstaniu, jak to oddaje Biblia Tysigclecia. BT
idzie tu wyraznie za interpretacjg Wulgaty (resurexit tertia die) (przypis thumacza).
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i liturgii. Szczytem w rozwoju tychze wyznan wiary jest Wyznanie
wiary Soboru Nicejskiego z roku 325.

Wyznanie wiary, Ojcze nasz, siedem sakramentow i najwaz-
niejsze przykazanie (przykazanie mitosci Boga i blizniego) stajg
sie od tamtego czasu fundamentalnymi sktadnikami przygoto-
wania do chrztu, a od wczesnego Sredniowiecza nalezg do
najwazniejszych tematéw kazan, stuzgc zarazem jako formuty
tozsamosci chrzescijanskie;®.

Podziat chrzescijanstwa zachodniego na skutek reformaciji
w XVI wieku zmusza nowo powstate wyznania chrzescijahskie do
samookreslenia. Powstajg wtedy roznorakie katechizmy, ktére
stawiajg sobie za zadanie, aby w mozliwie najostrzejszym Swietle
i w duchu konkurencji z innymi wyznaniami przedstawic¢ prawdy
wiary wtasnego Kosciofa, zeby wprost rzucata sie w oczy spe-
cyficzna tozsamos$¢ danego wyznania. Od wyktadni formut wiary
rozumianych jako program zycia przechodzi sie do rozumienia
katechizmu jako narzedzia walki pomigdzy réznymi wyznaniami.
Rola katechizmu jako $rodka budowania tozsamoséci chrzesci-
janskiej schodzi na dalszy plan, na pierwszy za$ wysuwa sie
rozgraniczanie pomiedzy wyznaniami.

Jezus Chrystus stanowi centrum chrze$cijanstwa

W okresie miedzywojennym, kiedy to poszukiwano nowych
impulséw duchowych, Romano Guardini (1885-1968) stawia
w centrum mys$li chrzescijanskiej osobe i dzieto Jezusa Chry-
stusa: ,Osoba Jezusa Chrystusa w jej historycznej jedynosci
[konkretnosci] i zarazem przedwiecznej Swigtosci jest sama
w sobie kategorig, ktora okresla chrzeécijanskie bycie, dziatanie
i nauke”’. Catg tozsamos$é tego, co chrzescijanskie, Guardini

6 Wiecej na ten temat z perspektywy historii katechezy: E. Paul, Geschichte
der christlichen Erziehung, Bd. 1, Freiburg 1993, 46 ff, 76 ff, 90 ff, 198-214.

" Das Wesen des Christentums, Wirzburg 19392 s. 86. Wiecej na temat
znaczenia tego dziefa dla rozumienia tozsamosci chrzescijanskiej: Th. Ruster,
Romano Guardini: Das Christliche ist ER SELBST, GréBe und Grenze toralosen
Christentums, w: M. Delgado (Hg.), Das Christentum der Theologen im 20. Jahr-
hundert, Vom ,Wesen des Christentums” zu den ,Kurzformeln des Glaubens”,
Stuttgart 2000, s. 97-113.
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postrzega jako objawiong w Jezusie Chrystusie: ,To, co chrzes-
cijanskie, to On sam”, poniewaz ,to, co przez Niego dociera do
cztowieka, i relacja, jakg cztowiek moze mie¢ z Bogiem poprzez
Niego” (tamze), stanowi o tym, co specyficznie chrzescijanskie.
Na pierwszy rzut oka to okreslenie tozsamosci chrzescijanskiej
wydaje sie oczywiste. Wszystko, co stanowi o chrze&cijanstwie,
odnajdujemy i rozpoznajemy w Jezusie Chrystusie. Ale przy bliz-
szej analizie tej definicji rodzg sie pewne pytania: Czy jakas
definicja starajgca sie ujgc¢ istote danej rzeczywistosci i okresli¢
j€j tozsamos¢ moze stawia¢ w centrum konkretnego cztowieka?
Czy z logicznego punktu widzenia nie wykluczajg sie wzajemnie
zamierzona 0go6Inosc¢ takiej definicji i konkretno$¢ danego czto-
wieka? Ta trudno$¢ logiczna zaostrza sie jeszcze bardziej (az po
nieuzytecznos¢ tejze definicji), jesli wezmiemy pod uwage, ze ja-
ko chrzescijanie wierzymy, iz Jezus Chrystus nie jest ,normal-
nym” cztowiekiem, lecz cztowiekiem postanym przez Boga, jed-
norodzonym Synem Bozym i jednoczesnie Synem Dziewicy
Maryi. Innymi stowy, jesli ta formuta tozsamo$ci chrzescijanskiej
jest zrozumiata tylko dla samych chrzescijan, jesli jest ona lo-
giczna tylko dla wierzgcych w Chrystusa, to jest ona praktycznie
bezuzyteczna jako formuta chrzescijanskiej tozsamosci dla nie-
chrzeécijan zainteresowanych jedynie chrze&cijanstwem czy dy-
stansujgcych sie od niego, gdyz lezy ona poza mozliwosciami ich
zrozumienia.

Krotka formuta wiary jako okre$lenie tozsamoS$ci

Karl Rahner (1904-1984) wielokrotnie usitowat stworzy¢ sche-
maty krétkich formut wiary chrzescijanskiej czy tez dac gruntowny
wyktad tejze wiary, jak cho¢by w Grundkurs des Glaubens, Ein-
fihrung in den Begriff des Glaubens (Freiburg 1976)% i zacheci¢
czytelnikow do podjecia ryzyka wiary. Bez dtugich wprowadzen®

8 Polskie wydanie tego dzieta nosi tytuk Podstawowy wykftad wiary,

Warszawa 1987.

9 Jako dobre wprowadzenie do teologii K. Rahnera szczegélnie godne po-
lecenia jest dzieto: K.P. Fischer, Gotteserfahrung, Mystagogie in der Theologie
Karl Rahners, Mainz 1986.

65



ty

I

66

hptl A//y-{wmu&.
/ [

przyjrzyjmy sie jednej z takich formut, majac ciggle na uwadze
nasze rozwazania na temat ich koniecznosci i funkcji w dzi-
siejszym dialogu pomiedzy religiami i ich wczes$niejsze kon-
kretyzacje u $w. Pawta i R. Guardiniego. Rahner pisze: ,Bog jest
nie dajgcym sie ogarng¢ pojeciowo horyzontem (celem), ktory
inicjuje decydujacy o zyciu proces ludzkiego przekraczania siebie
(samo-transcendowania). Proces przekraczania siebie nie jest
bynajmniej pojeciowg (teoretyczng) spekulacjg, ale procesem
realnym dokonujacym sie na poziomie egzystencjalnym. To Bég
podtrzymuje ten proces udzielajgc sie cztowiekowi jako przeba-
czajgca mitos¢. Zwienczeniem tegoz procesu i tym samym
zwienczeniem zycia cztowieka jest petnia w zjednoczeniu z Bo-
giem. Jezus Chrystus to eschatologiczny szczyt samoudzielania
sie Boga. Dzieki Niemu owo samo-objawianie sie Boga staje sie

zwycieskie i nieodwracalne” .

By¢é moze na pierwszy rzut oka jezyk Rahnera z catym jego
aparatem pojeciowym zaczerpnietym z filozofii egzystencjalnej
brzmi nam obco i wymaga przyswojenia go sobie. Wydaje mi sie
jednak, ze oryginalnos¢ i funkcjonalnosc¢ tej formuty wprost sie na-
rzuca. Te mojg ocene chce poprzeé czterema drobnymi uwagami.
Z gory chee zaznaczyé, ze formuta ta nie chce i nie moze byc¢ na-
szg formutg tozsamosci chrzescijanskiej. Jest to formuta K. Rahne-
ra" zwigzana z jego osobg, miejscem i czasem, w ktdrych on jg
stworzyt. Moim zdaniem jednak ta rahnerowska propozycja moze
sta¢ sie w nas zrodtem, z ktdérego wyplyng nasze osobiste formuty
tozsamosci chrzescijanskiej. A oto owe cztery uwagi:

— formuta ta méwi cos bardzo waznego o cztowieku i dla czto-
wieka, ktory odkrywa siebie w swym nigdy nie zaspokojonym
szukaniu i pytaniu jako stojgcego wobec absolutnej tajemnicy,
ktéra zastuguje na miano ,Bog”. To szukanie i pytanie jest
wiasciwe wszystkim ludziom, takze tym, ktdrzy odzegnujq sie
od tej tajemnicy jako ,Boga”;

10 Schriften zur Theologie, Bd. 10, Einsiedeln 1970, s. 250.

" Wysoko ocenia te rahnerowska formute tozsamosci H. Hoping, Ein trans-
zendentaltheologischer Begriff des Christentums, Rahners Kurzformeln des
Glaubens, w: M. Delgado (Hg.), Das Christentum der Theologen im 20. Jahr-
hundert, Vom ,Wesen des Christentums” zu den ,Kurzformeln des Glaubens”,
Stuttgart 2000, s. 235-245.
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— ta odlegta tajemnica — ,B6g” — jest w rzeczywistosci tajemnicg
bliska, ,udziela sie bowiem cztowiekowi jako przebaczajaca
mitos¢, stajgc sie wypetnieniem i zwienczeniem jego zycia”.
Bdg jest Bogiem bliskim i jest to obecno$¢ obdarowujgca
kazdego cztowieka w jego konkretnej historii;

— owo ,samoudzielanie” sie Boga ma swg 0godlna, ale i wyra-
zistg historie w dziejach przymierza Boga ze swym ludem
Izraelem. Szczytem za$ tego ,historycznego samoudzielania
sie Boga” jest historia Jezusa Chrystusa, w ktdrej mitosé Boga
nie tylko sie objawia, ale odnosi zwyciestwo, wtasnie w zyciu
i dziatalnosci Jezusa, w Jego $mierci i zmartwychwstaniu;

— na koniec formuta ta moéwi co$ niezwykle waznego o moim/
naszym czasie — o dzi$ i jutro, o przysztosci ludzkiej historii
i catego wszech$wiata. Poniewaz mozna w wierze przyjac, ze
Jezus Chrystus jest ostateczng odpowiedzig na pytanie o mo-
jalnasza przysztosc¢, o przysztosé ludzkosci i jej historii, ozna-
cza to, iz wraz z Jezusem Chrystusem rozpoczat sie nowy
czas bliskiego juz zbawienia Bozego dla wszystkich, czas
»eschatologiczny” powszechnego zbawienia — choc¢ ciggle
jeszcze posérdd tez i rozdarc.

Pytania o tozsamos$¢ chrzescijanska dzisiaj

Jezus Chrystus jako fundament
tozsamoS$ci chrzescijanskiej

Jezus, ktérego my chrzescijanie nazywamy wprost ,Chry-
stusem”, skupia w sobie jak w soczewce caly zakres fenomenow
okreslanych mianem ,chrzescijanstwa” i to niezaleznie od tego,
czy patrzymy na nie od wewnatrz, czy z zewnatrz. Nie ma ni-
czego w praktyce chrzeécijan (takg nalezy mie¢ nadzieje), czego
nie da sie wyprowadzic¢ od Jezusa, jak tez nie ma niczego (a tego
nalezy sobie jeszcze gorecej zyczy€), co by do Niego nie pro-
wadzito. , Tak od strony do$wiadczenia, jak i od strony normatyw-
nej trzeba nazwac Jezusa Chrystusa fundamentem pochodzenia,
zycia i tozsamosci chrzescijanstwa” (Max Seckler). Chciatbym
teraz przeanalizowa¢ gtebokg tres¢ tej wypowiedzi, ktéra nie jest
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wcale tak oczywista, jak sie nam na pierwszy rzut oka moze

wydawacd:

— Jezus wystepowat juz wobec swych wspétczesnych — tak
przyjaciot jak i przeciwnikow — jako kto$, kto moéwit o Bogu
i cztowieku w zupetnie nowy sposob: ,jak ten, ktory ma
[boska] wiadze” (Mt 7, 29);

— Jezus ogtaszat nadejscie Krélestwa Bozego (Mk 1, 15) i da-
wat jednocze$nie do zrozumienia, ze Krolestwo to przychodzi
wraz z Nim;

— Jezus méwit w przypowiesciach o zblizaniu sie i o kietkowa-
niu, o wzroscie i rozkwicie Krolestwa Bozego i jednoczes$nie
pokazywat, ze juz samo opowiadanie i przyjmowanie z wiarg
owych przypowiesci o Krélestwie Bozym powoduje przybli-
zanie sie i wzrost tegoz Krélestwa;

— ten niezwykly méwca o Krélestwie Bozym, cata jego nauka
i osoba tracag zupetnie swa wiarygodnosé, kiedy Jezus umiera
na krzyzu jako przeklety przez Boga i ludzi (por. Mk 15, 32);

— wbrew wszelkim ludzkim oczekiwaniom (por. Mk 16, 8) przy-
jaciele Jezusa doswiadczajg, ze ten skazany i stracony zyje:
od tego momentu wierza, ze Jezus jest paschalnym Chrystu-
sem, co Bog potwierdzit w zmartwychwstaniu;

— tajemnica Jezusa rozjasnia sie w $wietle tej paschalnej wiary:
w Jezusowym zaproszeniu do Krolestwa Bozego brzmi zapro-
szenie Boga do zycia Bozego. W swym krzyzu i $mierci Jezus
otwiera brame, poprzez ktérg Bog wychodzi naprzeciw czto-
wieka jako paschalny Stwoérca. W plyngcym z wiary nasla-
dowaniu mozna przezy¢ i poznac, kim w Jezusie Chrystusie
jest dla nas Bog;

— Jezus, ,przyjaciel celnikow i grzesznikow, (Mt 11, 19 par.), ,ten,
ktory odszedt od zmystow” (Mk 3, 21), ten ukrzyzowany bluznier-
ca jest Ewangelig Boza;: jest uosobiong mitoscig Boga do ludzi
(Tt 3, 4), ostatecznym objawieniem Boga w cziowieku, w tym
konkretnym cztowieku, synu Maryi. Jest to nie do przyjecia dla
kazdego, kto prébuje powaznie mysle¢ o Bogu i o tym, co bos-
kie. Jest to skrajny paradoks: to, co absolutne w tym, co przy-
godne, to, co wieczne w tym, co doczesne, ,pod Poncjuszem
Pitatem”, zycie, sama istota zycia w kims, kto umiera uduszony
na krzyzu (1 Kor 1, 23). Ludzki rozum nie potrafi poradzi¢ sobie
z tym paradoksem. NieSmiato, szukajac w ciemnosciach, wiara
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chrzescijanska wazy sie twierdzi¢: w tym paradoksie otwiera sie
jakby szczelina w drzwiach, poprzez ktdrg ludzkie poznanie mo-
ze uzyskac wglad w tajemnice Boga w Jezusie Chrystusie, ale
i dzis w historii Jego Krolestwa, ktore przychodzi '

Jezus Chrystus jako stowo i obraz
Boga Trojjedynego

Juz pierwsi chrzescijanie i pierwsze wspdlnoty odkrywajg jas-
ne i ukryte relacje pomiedzy Jezusem Chrystusem i Bogiem,
ktorego Jezus nazywa ,,Abba” = kochany ojcze, tatusiu (por. Ga
4, 6; Rz 8, 15), a Duchem Bozym, zestanym w dzien Pigé-
dziesigtnicy. Dla sw. Pawta — teologa wyksztatconego w szkotach
rabinackich — jedno jest pewne: ,jest jeden Bog i précz Niego nie
ma innego” (1 Kor 8, 4; Pwt 4, 35.39); z drugiej jednak strony
Sw. Pawet uznaje wyjatkowos¢ Jezusa, na ktdrego obliczu jasnie-
je blask chwaty Bozej (2 Kor 4, 6). W jakiej relacji jest Bog do
Jezusa Chrystusa i odwrotnie? W swoich twierdzeniach sw. Pa-
wetl posuwa sie coraz dalej. W trojcztonowych formutach zaczerp-
nietych z praktyki katechetyczno-liturgicznej pierwotnego Koscio-
ta sw. Pawet bardzo zdecydowanie zbliza do siebie Ojca, Ducha
Swietego i Jezusa Chrystusa: ,taska Pana Jezusa Chrystusa,
mito$é Boga i dar jednosci w Duchu Swietym niech bedg z wami
wszystkimi” (2 Kor 13, 13; por. Ga 4, 6; Rz 16, 20).

12 Nalezy sie cieszy¢, ze przez wielu chrzescijan — szczegdlnie teologow —
Jezus Chrystus postrzegany jest jako centrum chrzescijanstwa stanowigce o jego
tozsamosci. Jednakze wskazac trzeba na co najmniej trzy zjawiska: w faktycznie
przezywanej wierze Jezus nie zajmuje od dawna miejsca centralnego (wiecej na
ten temat w pracy: K.-P. Jérns, Die neuen Gesichter Gottes, Die Umfrage ,Was
Menschen wirklich glauben” im Uberblick, Neukirchen 1992); w dialogu migdzy
chrzescijanstwem a judaizmem Jezus z Nazaretu zyskuje nowy profil (J. Wohl-
muth, Im Geheimnis einander nahe, Theologische Aufsétze zum Verhéltnis von
Judentum und Christentum, Paderborn 1996); w dialogu teologéw chrzescijan-
skich z nastawiong pluralistycznie filozofig religii i teologig religii znaczenie Je-
zusa jako fundamentu tozsamosci coraz bardziej sie pomniejsza (przeciwko temu
zjawisku wystepujg nastepujacy teolodzy: K.-H. Menke, Die Einzigkeit Jesu
Christi im Horizont der Sinnfrage, Einsiedeln 1995 oraz G. L. Mller, /st die Ein-
zigkeit Jesu Christi im Kontext einer pluralistischen Weltzivilisation vermittelbar?
w: R. Schwager (Hg.), Relativierung der Wahrheit? Kontextuelle Christologie auf
dem Priifstand (QD 170), Freiburg 1998, s. 156-185).
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Poswiadczona w tym cytacie jedno$¢ Bog-Jezus Chrystus-
-Duch Swiety ukazuje z paschalnej perspektywy zycie i dzia-
talnos¢ Jezusa, Jego Smier¢ i zmartwychwstanie jako dziatanie
Boga w swoim Synu Jezusie Chrystusie (por. 1 Tes 1, 10; Ga 1,
16; 2, 20; 4, 4; 1 Kor 1, 19; Rz 1, 3; 5, 10; 8, 3.29.32), jako
objawienie wiernosci Boga wobec zawartego z ludem przymie-
rza, jako uwolnienie ludzi z okéw winy i Smierci. Ewangelia
$w. Jana pdjdzie jeszcze o krok dalej w owym fgczeniu Jezusa
z tajemnicg Boga: Jezus jako odwieczne Stowo (J 1, 1) objawia
Boga (14, 9), jest On postany (J 10, 36) jako chleb z nieba dany
przez Ojca (J 12, 28), aby na koniec w jednosci z Ojcem (J 10,
30) by¢ uwielbionym (J 12, 28) i zestaé Ducha Swietego (J 14,
26). Streszczajgc to w paru stowach trzeba powiedzie¢, ze juz
w pierwszych wspoélnotach i pierwszych pokoleniach chrzescijan
mozna wyraznie rozpoznac, iz Jezus Chrystus jest nie dajgcym
sie z nikim poréwnaé Swiadkiem Boga wobec ludzi (Hbr 2, 4)
i zarazem tym, ,ktory nam w wierze przewodzi i jg wydoskonala”
(Hbr 12, 2) na naszej drodze do Boga. Innymi stowy, poniewaz
Jezus okazuje sie nie tylko prorokiem, Mesjaszem czy Bozym
postancem, ale nade wszystko uosobionym objawieniem mitosci
Boga do ludzi, dlatego patrzac z perspektywy wiary jest on fun-
damentem tozsamo$ci wszystkiego, co chrzescijanskie.

Jezus Chrystus jest zaproszeniem
do nowego zycia

Chrzescijanie wierzg, ze Jezus Chrystus przynosi prawde
o Bogu i cztowieku, wierzg, ze Jezus Chrystus jest prawdg o Bo-
gu i czlowieku. Jednoczesnie Jezus Chrystus jest tez zapro-
szeniem do tej prawdy. Biorgc za punkt wyjscia paschalng mowe
pozegnalng Jezusa z Ewangelii $w. Jana, mozna powiedziec:
poniewaz w Jezusie Bog przychodzi do ludzi i poniewaz droga
Jezusa prowadzi do Jerozolimy, na krzyz i dalej do chwaty Bozej,
dlatego Jezus moze o sobie powiedzie¢: ,Ja jestem drogg, praw-
da i zyciem” (J 14, 6). Z perspektywy paschalnej Jezus mowi
w Ewangelii $w. Jana: ,Ja jestem drogq”, poniewaz ide drogg Bo-
ga (por. J 8, 29); , Ja jestem prawdg’, poniewaz we mnie Bog
przychodzi do Swiata, bo ten, kto mnie styszy, moze ustysze¢ Boga
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i kto mnie widzi, moze zobaczy¢ Boga (por. J 14, 9n.); ,Ja jestem
zyciem”, poniewaz moja droga S$mierci prowadzi w sam $rodek
zycia: wprowadza w tajemnice mitosci Boga (por. J 14, 12).
Historia Jezusa Chrystusa rozumiana jako dramat mitosci
Boga do ludzi nie ogranicza sie do tego, zeby zdoby¢ sobie
przyjaznych, ale zarazem biernych widzow, przeciwnie, stara sie
pozyskaé¢ aktywnych uczestnikéw. Dlatego tez Jezusowg mowe
pozegnalng w Ewangelii $w. Jana mozna rozumie¢ jako powazne
i usilne zaproszenie do uczestnictwa w owym dramacie wiary
wespoét z Jezusem, do pojscia tg sama drogg co On, do zycia tym
samym co On zyciem. Ewangelie synoptyczne méwig w tym
kontekscie o ,nasladowaniu”, zas Listy sw. Pawta o ,zyciu wespot
z Chrystusem, o wspétumieraniu wraz z Nim”. Tu i tam widac
wyraznie: prawda, ktorg Jezus przynosi, prawda, ktoérg Jezus
jest, nie jest neutralng informacjg, lecz serdecznym zaprosze-
niem, wezwaniem, aby uchwycié sie reki Boga wyciggnietej do
ludzi w gtoszeniu i $wiadectwie Jezusa, aby przyja¢ mitos¢ Boga
do ludzi, ktéra w Nim sie objawita. B6g Jezusa Chrystusa tak ceni
ludzi, ze chce uczyni¢ ich aktywnymi uczestnikami w swoim
dramacie zbawienia, wspétbudowniczymi Jego hadchodzgcego
Krolestwa: moje talenty, wasze talenty (nikt nie jest ich po-
zbawiony!) sg niezastgpionym budulcem przysztosci Boga
z nami. To uchwycenie sie przeze mnie — przez was — reki Boga,
ma swoj poczatek w uwaznym stuchaniu, w wytrwatym pytaniu,
niekiedy w petnych leku watpliwosciach, a dalej w zdecydo-
wanym ryzyku wiary i w stopniowo narastajgcym pragnieniu zycia
z impulsu jednosci mitosci Boga i blizniego: w przekazywaniu
innym tej otrzymanej od Boga mitosci. Bozg mito$¢ do cztowieka
przyjmuje sie w codziennych do$wiadczeniach zycia, tam tez zyje
sie zyciem Jezusa Chrystusa, zdobywa sie usprawiedliwienie
(Rz 3, 28), doswiadcza sie sensu, szczescia, zbawienia — zna-
kow Krélestwa Bozego, a wszystko to w radosci, ale i w cier-
pieniu, najpierw w czesci, jakby w pierwszych ratach (2 Kor 1, 22;
Ef 1, 14) — we wspolnocie grzesznikow i Swietych, w Kosciele.
Nowe zycie z Jezusem Chrystusem przezywa sie w niezliczo-
nych kontekstach indywidualnych i spotecznych, ekonomicznych
i kulturowych; staje sie ono przedmiotem pytan i refleksji, lamen-
tacji i radosnych piesni w niezliczonych modlitwach indywidual-
nych i liturgicznych, a wszystko to z Ducha Paschy Jezusa
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Chrystusa. Ogtoszone i przyniesione przez Jezusa Chrystusa
Krélestwo Boze jest codzienng terazniejszoscia, dzis .

Zycie w paschalnym zaufaniu — propozycja formuty
tozsamosci chrze$cijanskiej na czasy dzisiejsze

Powyzej przeanalizowatem réznorakie formuty tozsamosci
chrzescijanskiej, probowatem tez przy pomocy wiasnych stéw
okresli¢, co stanowi centrum chrzescijanstwa. Na koniec sprébuje
przedstawi¢ mojg formute tozsamosci chrzescijanskiej, a to
w bardzo okreslonym celu, aby moja formuta sktonita was do
tworzenia wtasnych formut tozsamosci chrze$cijanskiej. A oto
kilka drobnych uwag dotyczacych tresci i ksztattu jezykowego
mojej propozycji ™.

,Zycie” jako rzeczownik i czasownik ° jest dzi$ stowem pro-
gramowym, zawierajagcym w sobie najwyzszy tadunek ocze-
kiwan — posréd doswiadczen zycia zagrozonego, ztamanego czy
nawet zniszczonego. ,Zycie” jest tu wiec stowem przewodnim,
ktore stara sie pozyskac akceptacje i zgode zaréwno w przy-
padku chrzescijan, jak i niechrzescijan oraz zainteresowanych
sympatykow chrzescijanstwa. Rodzi sie tu pytanie: Czy nie jest
uproszczeniem, a nawet pewnym péjsciem na tatwizne przed-
stawianie chrzescijanstwa jako zycia, jako sposobu zycia czy
stylu zycia? Jednakze ,zycie” nie jest tu rozumiane tak, jak je
pojmujg nauki biologiczne czy przemyst rozrywkowy. ,Zycie” jest

13 Uwzgledniam tu gtosy, ktére juz od dawna zachecajg do praktycznego
wprowadzenia do gtoszenia stowa i katechezy zdecydowanego chrystocen-
tryzmu: J.A. Jungmann, Christus als Mittelpunkt religiéser Erziehung, Freiburg
1939; J. Doré (Hg.), Jésus le Christ et les chrétiens, Paris 1981; Th.H. Groome,
Sharing Faith, a comprehensive approach to religious education and pastoral
ministry, San Francisco 1991; D. Emeis, Jesus Christus, Lehrer des Lebens, Ka-
techetische Christologie, Freiburg 1985.

4w tej krotkiej formule przyjmujag konkretny ksztatt rézne moje propozycje,
ktore znalazly swoj wyraz w nastepujacych publikacjach: G. Bitter, Glaubensdi-
daktik, LThK® IV, 708f. und ders., Religionsdidaktik, LThK® VIII, 1045f.

= W jezyku niemieckim stowo ,Leben” oznacza zaréwno ,zycie”, jak i ,zy¢”,
moze wiec w zalezno$ci od kontekstu funkcjonowac jako rzeczownik wzglednie
czasownik. W swej formule tozsamosci chrzescijaniskiej autor bierze pod uwage
obydwa te znaczenia (przypis ttumacza).
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podstawowym terminem biblijnym i chrzescijanskim zarazem:
Bég jest Stworca zycia, jego Dawca, Wspomozycielem i Petnia.
Gdy uzywamy tu tego stowa, uwzgledniamy te wszystkie jego se-
mantyczne konotacje. W ten sposob wiara chrzescijarnska odzy-
skuje — moim zdaniem — wiasciwg sobie przestrzen oddziatywa-
nia: zycie, samo jego centrum, jego pozorng oczywistosé, jego
petnie i cato$¢, wraz z jego bolesnymi ograniczeniami i Smier-
telnymi zagrozeniami. Poprzez stowo ,zycie” chce tez wskazac
na integrujacg moc wiary chrzescijanskiej: Jezus nie przynosi
jakiego$ swiatopogladu, jakiego$ systemu wiedzy czy nauki, nie
przynosi tez w pierwszym rzedzie nowego obrazu Boga, lecz
przynosi On przede wszystkim nowy sposéb zycia: Bog, choé
ukryty, pozornie bezsilny, jest blisko mnie, jest na sposob abso-
lutny obecny w mojej historii, tuz przy mnie.

Zaufanie jest pierwszym pojeciem uzupetniajgcym stowo ,zy-
cie” i nadajgcym mu specyficzng jakos¢, by lepiej okresli¢ ten
sposob zycia. Moim zdaniem stowo ,zaufanie” obejmuje swym
zakresem znaczeniowym te elementy tradycji judeo-chrzesci-
janskiej, ktére wyraza ona uzywajgc stowa ,wiara”. Stowo ,wiara”
jednak wywotuje w naszym zsekularyzowanym i postmoderni-
stycznym Swiecie tyle negatywnych skojarzen, ze uzyte jako
stowo kluczowe bardziej ostabia ono samoswiadomosé chrzesci-
jan niz jg wzmacnia. Poza tym — wydaje mi sie — ze pojecie ,zau-
fanie” lepiej pokazuje, iz centralnym motywem chrzescijanstwa
jest oparcie wszystkiego, catego swego zycia na Bogu Izraela, na
Bogu Jezusa Chrystusa. Chodzi o to, ze to Jemu sie wierzy, Je-
mu sie wszystko powierza, zawierza, ze chrzescijanstwo nie jest
poznaniem dla poznania, ale poznaniem, bedgcym odkryciem
nowych wartosci, ze Bog jest dla nas ojcem, pasterzem, skatg
i gorg, ogrodnikiem i lekarzem. Innymi stowy: ,zaufanie” wyraza
znacznie mochniej tadunek emocjonalny, jaki zawiera sie w relacji
cztowieka do Boga. Moje zaufanie Bogu jest mojg odpowiedzig
na uprzednie zaufanie Boga w stosunku do mnie. On kocha mnie
(czego ja nie umiem pojgc). Poza tym chce poprzez stowo
,zaufanie” dotrze¢ do tych wszystkich, ktérzy z jakichs$ racji nie
potrafig jeszcze albo juz nie potrafig w ich zyciu siegngé po
o wiele bardziej wymagajace stowo ,wiara”. ,Zaufanie” jest bez
watpienia stowem o wiele tatwiejszym do zaakceptowania niz
stowo ,wiara”. W koncu ,zaufanie” lepiej wyraza otwartos¢ historii
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Boga ze mng i mojej historii z Bogiem — lepiej pokazuje sens
czekania, adwentu, sens bycia w drodze w zyciu w ogole,
a w drodze z Bogiem w szczegdlnosci. Cata historia Ksiegi
Wyjscia opiera sie na zaufaniu.

Paschalne zaufanie. Przymiotnik ,paschalny”™ jest funda-
mentem mojej formuly tozsamosci chrzescijanskiej zaréwno
w przeszitosci, jak i jej otwarciem na przysztos¢. To, co nalezy
mys$le¢ o Bogu, daje sie rozpozna¢, doswiadczyé i poznac
w tajemnicy Jezusa Chrystusa; w tym procesie poznawczym
decydujgce znaczenie i potwierdzenie wiarygodnoéci Jezusa
z Nazaretu i Boga, ktorego On gtosi, ma Jego Misterium Paschal-
ne. To Misterium Paschalne oznacza takze ,krzyz’, najwiekszy
paradoks zycia z Bogiem.

Misterium Paschalne — Pascha Jezusa jest niezbywalnym
warunkiem potwierdzajgcym, ze droga zycia z tym Bogiem jest
wiarygodna i bedzie wiarygodna. Misterium Paschalne Jezusa
ostatecznie rozstrzyga o tym, co jest wazne dla chrzescijanina
i zarazem rozpoczyna oraz daje podstawy do zycia w zaufaniu do
Boga. Ta pascha oznacza tez mojg blizszg i dalszg przysztosc
z Bogiem, ,mojg droge do Jerozolimy”.

Jesli nachodza mnie watpliwosci, czy méj projekt zycia z Bo-
giem moze sie udac, czy sie uda, wtedy dowodem wiarygodnosci
mojej opcji zyciowej z Bogiem staja sie przyktady zycia Jezusa i Je-
zusowego postannictwa przezywane przez niezliczonych chrzesci-
jan, zyjacych w roznych epokach przede mng i obok mnie.

Na koniec chciatbym Panstwa zacheci¢ do tworzenia wias-
nych formut tozsamosci chrzeécijanskiej'”. Nie ma bowiem naj-
mniejszych watpliwosci co do tego, ze istnieje palgca potrzeba
tego typu formut. Ufam, ze wyjasnienia dotyczace mojej formuty
sg dla Panstwa cennym impulsem.

» 16

"6 Niemiecki przymiotnik ,6sterlich” mozna by tez ttumaczy¢ jako ,wielka-
nocny”, z tym ze polskie stowo ,wielkanocny” ma o wiele wezsze znaczenie.
Stowo ,paschalny” oddaje znacznie lepiej gtebie i zasieg znaczeniowy zamie-
rzony przez autora (przypis ttumacza).

7 Ta zacheta nie pochodzi tylko ode mnie. Moge sie tu wprost powota¢ na
Karla Rahnera i jego wezwanie do tworzenia takich krétkich formut wiary w:
Schriften zur Theologie VIII, Einsiedeln 1967, 153-164, tu 158, oraz Reflexionen
zur Problematik einer Kurzformel des Glaubens, w: Schriften zur Theologie IX,
Einsiedeln 1970, s. 242-256, 247.



Zycie w paschalnym zaufaniu

—->SLOWA KLUCZOWE - T102sAMOSC, TOZSAMOSC W TEOLOGI
(PASTORALNEJ), KATECHIZM DzI$, TOZ-
SAMOSC TEGO, CO CHRZESCIJANSKIE

SUMMARY

GOTTFRIED BITTER, Life in paschal trust. On the Christian’s
identity.

Many contemporary societies are experiencing deep cultural
transformations. Until recently, discovering values and preserving
them in social and private life was an integral part of tradition
passed on from generation to generation. Today, this task is left to
the individual. It also refers to the sphere of religion. Nowadays,
everybody has to build his own world of religious images. Function-
ing well until recently, traditional forms of passing on the faith
collapsed to a large degree. Everybody has to settle in the world of
religion, in a way, under his own steam, which is the reason for
miscellaneous ,religiousnesses” and ,christianities” emerging. In
this context, the answer to the question about the specificity of
Christianity, about Christian identity, becomes an inevitable ne-
cessity. Explaining the idea of Christianity, its peculiarity, has beco-
me the necessity for the Christians themselves, for Christian com-
munities and churches, but also for non-Christians.

The author of this article makes an attempt to show that the
question about Christian identity is one of the oldest questions
asked by Christian tradition. Already St. Paul provides the model
answer (1 Cor 15, 3a-5). Also, the twentieth-century theologians
face this question and try to reply to it according to their times
(cf. R. Guardini, K. Rahner). In the end, the author himself makes
a bold attempt to present his own concise formula of Christian
identity (Life in paschal trust), in order to encourage others to
seek their own formulas based on a sound foundation of Ju-
deo-Christian tradition as well as their own Christian traditions. In
this new way, individual autonomy in the sphere of religiousness
and Christian identity may interweave and complement one
another in the concrete way of life of each Christian.

Gottfried Bitter CSSp, dr teologii, profesor pedagogiki religijnej i homi-
letyki na Renskim Uniwersytecie im. Fryderyka Wilhelma w Bonn.
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