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STRESZCZENIE

W niniejszej publikaciji: Polemika Tadeusza Slipki z ideologia ma-
terialistyczng ukazuje wybitnego polskiego etyka, autora Zarysu etyki
0golnej i szczegotoweyj, ktory przedstawiajgc wiasne ujecie etyki chrzes-
cijanskiej, nalezy do grona tych, ktérzy podejmujg polemike z ideolo-
gig materialistyczng na gruncie filozofii. Mam tutaj na mysli krytyczne
jego nawigzanie do idei heglowskich, marksistowskich, dokonane za-
pewne w tym celu by — poprzez swoistego rodzaju aprobate zauwazo-
nych i przeanalizowanych przez marksizm zjawisk, wyrazi¢ jednako-
woz krytyczne stanowisko zaréwno gdy idzie o zatozenia materializmu
i ateizmu, a takze konkluzje, do jakich dochodzg mysliciele tych orien-
tacji. Profesor Slipko bezwzglednie krytykuje podtoze ideologiczne
filozofii materialistycznych upatrujgc w tym swoistym redukcjonizmie
probe sprowadzenia cztowieka-osoby do bytu zaleznego, bytu spo-
tecznego, scisle zdeterminowanego bezwzglednymi prawami natury
biologiczno-ekonomicznymi.

Slipko w imie realizmu tomistycznego uznaje cztowieka za podsta-
we ,rozstrzygnie¢ fundamentalnych” i to na gruncie ontologii, antropo-
logii, jak i szczegobtowej etyki indywidualnej. W ramach podbudowanej
tomistyczng antropologig — etyki spotecznej podsumowuje swe naczel-
ne tezy i zatozenia dotyczgce koncepcji cztowieka. Nie jest to zbedne
przypominanie o faktach juz znanych, lecz uswiadomienie $cistego
zwigzku takich kategorii charakteryzujgcych byt ludzki jak dziatanie,
wybor, cel — ktére z kolei wyznaczajg bieg naszego, osobowego zycia.
A to z kolei stanowi o istocie, naturze i esencji ludzkiej.

— SLOWA KLUCZOWE - cztowIEK, OSOBA, BYT SPOLECZNY,

SUBSTANCJA, INDYWIDUALIZM, KOLEKTYWIZM,
IDEOLOGIA, BYT LUDZKI
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SUMMARY

f.

Tadeusz Slipko’s Polemics with the Materialist Ideology

The following publication: Tadeusz Slipko’s Polemics with the Ma-
terialist Ideology presents an outstanding Polish ethicist, the author of
Zarys etyki ogdlnej i szczegotowej (Eng. An Outline of General and De-
tailed Ethics). Presenting his own perspective on Christian ethics, he
belongs to those who undertake polemics with the materialist ideology
on the basis of philosophy. The author reveals here his critical refer-
ences to the ideas of Hegel or Marx, probably made so as to express —
through a kind of acceptance of the phenomena observed and analysed
by Marxism — a critical stand both when it comes to the assumptions of
materialism and atheism as well as the conclusions at which the think-
ers of this orientation arrive. Professor Slipko is absolutely critical of the
ideological basis of materialist philosophy, seeking in this reductionism
attempts to bring the man-person to some dependent being, social be-
ing, strictly determined by the absolute bio-economic laws of nature.

Slipko, in the name of Thomistic realism, perceives man as the ba-
sis of ,fundamental resolutions”, and that is on the basis of ontology,
anthropology as well as detailed personal ethics. Within social ethics,
supported with Thomistic anthropology, he sums up his principal theses
and assumptions with reference to the conception of man. It is not the
unnecessary reminding of the facts already known, but rather realizing
the close relationship between categories characterizing human being
such as action, choice, purpose — which, in turn, determine the course
of our personal life. And this, in turn, determines human being, nature
and essence.

— KEYWORDS — MAN, PERSON, SOCIAL BEING, SUBSTANCE, INDIVIDUALISM,
COLLECTIVISM, IDEOLOGY, HUMAN BEING

Tadeusz Slipko, wybitny polski etyk, autor Zarysu etyki ogéinej
i szczegotowej', przedstawiajgc wtasne ujecie etyki chrzescijan-
skiej, nalezy do grona tych, ktérzy podejmujg polemike z ideo-
logig materialistyczng na gruncie filozofii. Mam tutaj na mysli
krytyczne jego nawigzanie do idei heglowskich, marksistow-
skich, dokonane zapewne w tym celu, by — poprzez swoistego
rodzaju aprobate zauwazonych i przeanalizowanych przez mar-
ksizm zjawisk — wyrazi¢ jednakowoz krytyczne stanowisko za-
rowno gdy idzie o zatozenia materializmu, jak i ateizmu, a takze

' T. Slipko, Zarys etyki ogélinej, Krakéw 1974, oraz: tenze, Zarys etyki szcze-
gotoweyj, Krakéw 1982.
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konkluzje, do jakich dochodzg mysliciele tych orientacji. Profe-
sor Slipko bezwzglednie krytykuje podioze ideologiczne filozofii
materialistycznych, upatrujgc w tym swoistym redukcjonizmie
probe sprowadzenia cztowieka-osoby do bytu zaleznego, bytu
spotecznego, Scisle zdeterminowanego bezwzglednymi prawa-
mi natury biologiczno-ekonomicznymi. Rozwazmy zatem ten
problem w ujeciu historycznym, aby lepiej zrozumieC ztozonos¢
zagadnienia. Ot6z godnym przypomnienia jest fakt, iz pojecie
alienacji zostato wprowadzone do filozofii i opracowane przez
Georga W.F. Hegla. Oznacza ono akt ,stawania sie” innym lub
po prostu akt stawania sie. Swiat materialny jest wytworem Du-
cha. W heglowskiej filozofii historii zasada negacji jest zawsze
potgczona z alienacjg. Wynika to z koncepcji samorozwoju Du-
cha i jego realizacji w Przyrodzie, ktora jest witasnie alienacjg
Ducha, a nastepnie zostaje dialektycznie zanegowana w proce-
sie dziejow ludzkich. Proces przezwyciezania alienacji polega
na powrocie Ducha do siebie samego poprzez uswiadomienie
sobie swych dziet?.. W Fenomenologii Ducha pojecie to stosuje
sie zarébwno do ludzkiego doswiadczenia siebie, jak i do Boga.

Auguste Cornu podaje nastepujgcg definicje tego zjawiska:

Alienacja w heglowskim i marksistowskim znaczeniu tego sto-
wa oznacza, ze byt eksterioryzuje to, co jest w nim samym, co
stanowi jego istote. |, ze to, co eksterioryzuje, ujmuje jako co$
odmiennego od siebie samego, jako rzeczywistos¢, ktora jest
mu zarazem przeciwstawna i obca®.

W procesie rozwoju $wiata alienacja jest dla Hegla zjawiskiem
pozytywnym, twérczym, pomimo iz jest ona negacjg. Dzieje sie
tak, poniewaz odgrywa ona bardzo istotng role w procesie dia-
lektycznym. Alienacja jest przyczyng powstania antytezy, ktorg
dla bytu jest jego wyalienowana istota. To wiasnie poprzez alie-
nacje Duch Absolutny osigga swg samowiedze, eksterioryzujgc
to, co jest jego istotg. To, co wyalienowane, z poczagtku jawi sie
jako obce i przeciwstawne bytowi, z ktérego sie wywodzi, lecz
okazuije sie, iz aspekt pozytywny i negatywny — czyli 6w byt oraz
efekt alienacji — sg jedynie dwoma biegunami tej samej rzeczy-
wistosci. Dialektyczny ruch stwarza synteze i doprowadza do

2 Por. B. Suchodolski, U podstaw materialistycznej teorii wychowania, \War-
szawa 1957, s. 100.

3 A. Cornu, Alienacja u Hegla, Feuerbacha i Marksa, Wroctaw 1966, s. 5.
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powstania nowego, zdezalienowanego bytu*. Nalezy zaznaczy¢,
iz w ujeciu heglowskim alienacja ma obiektywny charakter,

nie o to idzie, ze cztowiek przezywa subiektywnie swoj stosunek
do rzeczywistoéci jako obcos¢, lecz o to, ze owa rzeczywisto$é
naprawde staje sie obca wobec cziowieka®.

Ta uwaga bedzie szczegdlnie istotna dla celdw niniejszej re-
fleksji, poniewaz obiektywne pojmowanie alienacji przejmuje od
Hegla — Marks, z ktérym na niwie filozofii spotecznej polemike
podejmuje T. Slipko.

Pojecie alienacji wywodzi sie zatem z Fenomenologii Ducha
i moze by¢ dwojako ujmowane. Po pierwsze, alienacja jako wy-
obcowanie (Entfremdung) — wyzbycie sie siebie, stawanie sie
czyms$ obcym samemu sobie. Jeden ze znawcow problematyki
okresla to pojecie jako ,czynienie czegos obcym” (making alien)
poprzez zrzeczenie sie albo przeniesienie praw. Wymieniony tu
autor odwotuje sie do socjopsychologicznej kondycji samosSwia-
domosci i jej sprzecznosci, bedgcej bezposrednim rezultatem
dynamicznego charakteru zasady tozsamosci. To pojecie jest
odpowiedzig na kantowska filozofie Swiadomosci. Entfremdung
jest stanem rozdzielonej samos$wiadomosci, ujetej w relacji do
idei jednosci swiadomosci. Pojawia sie w kontekscie autokreacii
Swiadomosci, poprzez doswiadczenie wychodzenia na zewnatrz
siebie w mysli, i jest mozliwoscig kazdego rozwoju®. Pojecie
to pochodzi od Platonskiego alloiosis, wystepujacego w nauce
o kontemplacji, a sam termin zostaje potem przettumaczony
przez $w. Augustyna jako alienatio. Sw. Augustyn wykorzystat to
pojecie w doktrynie ekstazy, gdzie cztowiek przezwycieza swojg
cielesno$¢, a jego duch wznosi sie od Swiata materialnego ku
Bogu, jednoczgc sie z Nim. Jednakze w tym ujeciu stan wyalie-
nowania jest stanem pozytywnym, a nie negatywnym — tak jak
u Hegla’. Podobnie stanem pozytywnym bedzie wyj$cie poznaw-
cze (kognitywne) w strone transcendentnego bytu w tomizmie.

4 Por. tamze, s. 7-8.
% A. Schaff, Alienacja jako zjawisko spoteczne, Warszawa 1999, s. 18.

8 Por. E.D. Reed, A Theological Reading of Hegel’s Phenomenology of Spirit,
With Particular Preference to its Themes of Identity, Alienation and Community,
Mellen University Press 1996, s. 103.

" Por. A. Schaff, Alienacja jako zjawisko spoteczne, dz. cyt., s. 14-15.
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Po wtére, alienacja jako eksterioryzacja (Entausserung) —
termin ten uzywany jest na okreslenie wyzbycia sie siebie, ale
takze stania sie czyms zewnetrznym wobec siebie. Adam Schaff
zZwraca uwage, iz pojecie to wywodzi sie z kenosis, doktryny teo-
logicznej, ktdrg rozwinagt Sw. Augustyn w oparciu o List Sw. Pawta
do Filipian. Zgodnie z nig inkarnacja Chrystusa jest wyzbyciem
sie Jego boskosci, czyli wyzbyciem sie samego siebie w akcie
eksterioryzacji, narodzenia sie w ludzkiej postaci pociggajgcego
za sobg wyzbycie sie cech boskich w celu nabycia cech ludzkich.
Heglowskie Entausserung oznacza, iz Duch wyzbywa sie sie-
bie, staje sie czym$ obcym swej wtasnej istocie, wychodzi poza
siebie w celu kreacji rzeczywistosci materialnej®.

U pdzniejszych filozoféw — kontynuatoréw, interpretatoréw
i krytykdw Hegla, takich jak Karol Marks — owe réznice zna-
czeniowe ulegajg stopniowemu zanikowi. Sam Hegel w swoim
dziele Fenomenologia Ducha nie uzywa w ogole stowa Aliena-
tion, lecz zastepuje je powyzej wymienionymi dwoma termina-
mi. Adam Landman w komentarzach do ttumaczenia tych pojec
wykazuje, iz trudno jest znalez¢ terminy w jezyku polskim, ktore
wiernie oddawatyby treS¢ obydwu pojec i subtelng réznice wy-
stepujgcg pomiedzy nimi. Entausserung jest czasem uzywane
w znaczeniu blizszym ,wyobcowaniu”®. Laczy je to, iz obydwa
mogtyby by¢ przettumaczone jako ,alienacja”. Jednakze dla do-
brego zrozumienia Hegla istotne jest uwzglednienie tych réznic.
Widac¢ to wyraznie w nastepujgcym cytacie, ktory opisuje role
alienacji (w obydwu znaczeniach) w stawaniu sie substanc;ji:

Dziatanie natomiast i stawanie sie, dzieki ktoremu substancja
staje sie czyms$ rzeczywistym, polega na wyobcowaniu osobowo-
§ci, gdyz jazn posiadajgca bezposrednio, czyli bez wyobcowania
znaczenie sama w sobie i dla siebie, nie ma substancjii staje sie
igraszkg we wiadzy rozhukanych zywiotéw. Substancja tej jazni
jest wiec jej wtasna eksterioryzacja (Entausserung), a eksterio-
ryzacja jest substancjg, albo inaczej méwigc: [jaznh i substancjal
sg duchowymi mocami, ktére porzgdkujg sie w $wiat i przez to
sie utrzymujg®.

8 Por. tamze, s. 13-14.

9 Por. G.W.F. Hegel, Fenomenologia Ducha, przekt. A. Landman, Warsza-
wa 1965, s. 62-63.

0 Tamze, s. 63.
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Powyzsze dwa rozumienia alienacji wywotywaty niejedno-
krotnie spory interpretacyjne wokét filozofii Hegla. Mtodoheglisci,
tacy jak Bruno Bauer, David F. Strauss czy Mojzesz Hess, ktérzy
zapoczatkowali humanistyczng filozofie komunizmu, wskazywali
na odniesienie heglowskiej idei alienacji do struktur spotecznych.
Tg drogg podagzyt takze Karol Marks, dla ktérego alienacja sta-
ta sie kluczowym zagadnieniem przy wyjasnianiu zasadniczych
probleméw filozofii oraz nauk spotecznych™.

Marks krytykuje heglowskie pojecie alienacji. Wedtug niego
wyraza sie tutaj pewng bardzo istotng prawde, jednakze nad-
interpretacja idealistyczna znieksztatca jg i czyni abstrakcyjna.
Ukazuje ona bowiem proces stawania sie cztowieka dzieki dzia-
talnosci wytworczej, jednakze proces ten jest pojmowany przez
Hegla abstrakcyjnie. Alienacja rozgrywa sie wytgcznie na po-
ziomie Swiadomosci, na ptaszczyznie duchowej. Cztowiekowi
obcy jest Swiat jego wytwordw i jego wtasna istota, poniewaz nie
posiada on wystarczajgcej samowiedzy. Marks zarzuca Heglo-
wi to, iz jego filozofia ogranicza sie jedynie do sfery duchowej,
wyalienowana jest tutaj tylko samowiedza. Hegel nie zauwaza,
ze tak pojmowana alienacja jest tylko odbiciem w Swiadomosci
realnego wyobcowania cztowieka, ktérego przyczyna tkwi nie na
ptaszczyznie duchowej, ale w uktadzie realnych warunkéw 2.

Erich Fromm wskazuje na socjopsychologiczne znaczenie
heglowskiego pojecia, podkreslajgc, iz w doSwiadczeniu alie-
nacji osoba odczuwa siebie samg jako co$ obcego. Podkresla
subiektywne znaczenie tego terminu jako uczucia separacji, od-
dzielenia od grupy, bezsensownosci czegokolwiek, poniewaz nie
istniejg zadne cele™.

Hannah Arendt wskazuje na drugie znaczenie alienacji —
Entausserung. Wykazuje, jak idea przezwyciezenia alienacji
w sferze publicznej: pracy i polityce nadaje sens organizacjom
spotecznym. Wedtug niej od Hegla i Marksa przezwyciezenie alie-
nacji prowadzi do aktywnego uczestnictwa w zyciu spotecznym

" Por. Stownik filozofii marksistowskiej, red. T. Jaroszewski, Warszawa 1982,
s. 12.

2 Por. B. Suchodolski, U podstaw materialistycznej teorii wychowania, dz.
cyt., s. 102.

3 Por. E.D. Reed, A Theological Reading of Hegel’s Phenomenology of
Spirit, dz. cyt., s. 107.
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poza miejscem pracy, poniewaz jest likwidacjg przepasci miedzy
jednostkowa a spoteczng egzystencjg cztowieka ™.

PowyZzsze interpretacje pokazuja, jak wielki wptyw miata idea
alienacji oraz dezalienacji na p6zniejszych filozoféw i jakie wy-
stepowaty réznice pomiedzy nimi w interpretacji tego pojecia.
Esther D. Reed twierdzi, iz jest ono na tyle pojemne, ze ujmuje
zaréwno

quasi-metafizyczng idee czystej, wiecznej mysli, jest terminem
dotyczgcym ludzkiej psychiki, albo moze by¢ wykorzystane
w kwestiach politycznych i spotecznych ™.

Inspiracjg dla Ludwika Feuerbacha byta filozofia Hegla, jed-
nakze szybko ze zwolennika stat sie jej przeciwnikiem. Odszedt
od idealizmu na rzecz materializmu i sensualizmu, pragnat po-
wrotu filozofii do przyrodoznawstwa. Jednakze u podstaw jego
filozofii wcigz tkwi heglowski schemat rozwoju $wiadomosci
i osiggania samowiedzy. Rozwoj ten odbywa sie poprzez po-
konywanie kolejnych etapéw alienaciji i interioryzacji, w ktérych
Swiadomos¢ uprzedmiotawia swg istote, a nastepnie jg poznaje
i przyswaja jg juz jako uswiadomiong'. Jednakze podmiotem
tego rozwoiju nie jest juz Duch, lecz ludzkos$¢. Alienacja statfa sie
dla Feuerbacha jednym z kluczowych poje¢, przy pomocy kté-
rych wyjasniat pochodzenie i istote religii. Na pierwszym miejscu
w swojej filozofii stawiat cztowieka, ktory jest najdoskonalszym
tworem przyrody. Wedtug niego idea Boga pochodzi z ludzkiej
Swiadomosci, Bdg jest stworzony na obraz i podobienstwo czto-
wieka, a religia jest wytworem alienacji. Jego filozofia religii prze-
chodzi w antropologie, poniewaz to wtadnie antropologia ma by¢
kluczem do teologii.

W religiach politeistycznych witasnosci odrézniajgce jedne-
go Boga od innych zostajg deifikowane w postaci wielu bostw
antropomorficznych. W monoteizmie to, co wspolne wszystkim
ludziom, czyli istota cztowieka, jest przeniesione w sfere trans-
cendentng i tym samym ubdstwione.

Cztowiek, wychodzgc od istnienia przyrody, dochodzi do
tego, ze spetnia ona jakg$ funkcje, czyli ze zostata dla niego

4 Por. tamze, s. 107.
" Tamze, s. 107-108.
6 Por. R. Panasiuk, Lewica Heglowska, Warszawa 1969, s. 51. 257
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stworzona. Pojecie stworzenia prowadzi do namystu nad przy-
czyng owego stanu, czyli nad istnieniem Stwoércy. Chociaz, jak
mozemy zauwazyC, pierwszg przyczyng powstania religii jest
uzaleznienie cztowieka od przyrody, to jednakze nie jest ono tu-
taj czynnikiem najwazniejszym. To, co najistotniejsze w powsta-
niu religii, to autoprojekcja istoty cztowieka, ktéra jest wyrazem
jego wyobcowania wobec samego siebie.

Religia jest samorozdwojeniem cztowieka: cztowiek tworzy sobie
Boga jako istote sobie przeciwstawng. Bog nie jest tym, czym
jest cztowiek — cztowiek nie jest tym, czym jest Bog. Bog jest
istotg nieskonczong — cztowiek skonczong; Bog jest doskona-
ty — cztowiek niedoskonaty; Bég jest wieczny — cztowiek prze-
mijajgcy; Bog jest wszechmocny — cziowiek bezsilny; Bég jest
Swiety — cztowiek grzeszny; Bég i cztowiek to krancowe przeci-
wienstwa: Bog jest tym, co absolutnie pozytywne, kwintesencjg
wszelkiej rzeczywistosci, cztowiek jest tym, co absolutnie nega-
tywne, kwintesencjg wszelkiej nicosci'’.

Jest czyms absolutnie zrozumiatym, iz tak ostra granica miedzy
Bogiem-stworzycielem a stworzeniem (cztowiekiem) jest czyms
absurdalnym na gruncie jakiejkolwiek filozofii chrzescijanskie;.
Bog —Absolutne Ty, Ojciec — racja wszystkiego to przede wszyst-
kim mitoSc¢, przebaczenie i zrozumienie cztowieka az do samego
konca. Dla Slipki Bég to wzorzec wszystkich wzorcéw godnych
do nasladowania.

Cztowiek feuerbachowski ma swiadomos¢ samego siebie
i swej gatunkowej istoty, jednakze nie uswiadamia sobie bezpo-
$rednio, Ze jest to jego istota. Wydaje mu sie, iz jest ona czyms$
zewnetrznym wobec niego jako jednostki oraz ze jest ona czym$
przewyzszajgcym jednostke, czyms potezniejszym i pierwot-
niejszym. Tak wiec cztowiek przenosi na Boga swoje najlepsze
cechy, alienujgc je i tworzgc Boga takim, jakim on sam chciatby
by¢. Bog to niedoscigniony ideat. Jednakze na skutek aliena-
cji religijnej cztowiek sam siebie redukuje do czegos marnego,
podrzednego, wszelkie jego proby podniesienia sie na wyzszy
poziom, stania sie lepszym, doskonalszym sg z géry skazane
na niepowodzenie, poniewaz nigdy nie osiggnie on ideatu — nie
stanie sie Bogiem.

7 L. Feuerbach, O istocie chrzescijanstwa, przekt. A. Landmann, Warsza-
wa 1959, s. 87.
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Z tego powodu religie nalezy, wedle Feuerbacha, przezwy-
ciezy¢, poniewaz ma ona destruktywny wptyw na cztowieka.
Jednakze filozof ten nie potepia catkowicie religii. Twierdzi, iz
stanowi ona wazny etap w rozwoju ludzkosci, bowiem jest pierw-
szym krokiem w uzyskaniu przez cztowieka samoswiadomosci.
Aby to uzyskac, cztowiek musi najpierw uprzedmiotowi¢ swojg
istote tak, aby zobaczy¢, jaka ona jest, a nastepnie uswiadomic¢
sobie, ze jest ona jego wtasng istotg. Tak wiec, alienujgc swoje
istotowe wtasnosci, cziowiek uprzedmiotawia je w postaci bo-
stwa, by nastepnie ponownie je odkry¢ juz jako pochodzgce od
niego samego. Gdy cztowiek uswiadomi sobie, Ze to, co nazy-
wa ,Bogiem”, jest jego wiasng wyidealizowang istotg, woéwczas
przezwyciezy alienacje religijng i osiggnie samowiedze.

Jak wida¢ wptywy Hegla na Feuerbacha sg znaczne, réw-
niez w teorii alienacji. Tak jak u tworcy Fenomenologii Ducha
Duch powraca do siebie po wyobcowaniu sie w $wiat material-
ny, u Feuerbacha to cztowiek powraca do siebie po wyalieno-
waniu sie w idee Boga. Tutaj takze w pewnym sensie powstaje
nowa jakos¢, poniewaz zdezalienowany cztowiek jest bogatszy
o nowe do$wiadczenie, ktére sprawia, ze staje sie on najwyz-
szym przedmiotem dla samego siebie, staje sie celem samym
w sobie i na nowo staje sie miarg wszechrzeczy.

Feuerbach wzigt proces alienacji od Hegla, ale odwracajgc go.
Cztowiek obiektywizuje swg wtasng nature w przedmiotach, kté-
re sg zewnetrzne w stosunku do niego. Ale przejawiajgc sie
w taki sposéb, nie tylko tworzy przedmioty: te stajg sie nieza-
lezne, obce, sprzeciwiajg sie mu i panujg nad nim. Cztowiek
uzewnetrznit swe bogactwo w Bogu, zubozajgc sie o tyle, o ile
wzbogacit Boga'®.

Od takiego rozumienia alienacji wychodzi Karol Marks w Reko-
pisach ekonomiczno-filozoficznych, réwniez Fryderyk Engels
przyznaje sie do fascynacji tg teorig — pomimo iz obaj krytyku-
ja Feuerbacha: Engels za idealizm, natomiast Marks za niedo-
strzeganie tego, iz istota cztowieka jest wytworem stosunkdéw
spotecznych. Engels opisuje swoje wrazenia po przeczytaniu
O istocie chrzescijaristwa nastepujgcymi stowami:

'8 E. Bottigelli, Karl Marx manuscripts de 1844 r., Paris 1962, w: A. Schaff,
Alienacja jako zjawisko spoteczne, dz. cyt., s. 20.
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Czar prysnat; systemat zostat rozsadzony i odrzucony na bok;
sprzeczno$¢ jako istniejgca jedynie w wyobrazni zostata usunie-
ta. Trzeba byto samemu przezy¢ wyzwalajgcy wptyw tej ksigzki,
azeby méc sobie to wyobrazi¢. Zapat byt powszechny; wszyscy
staliSmy sie w jednej chwili feuerbachistami’.

Méwigc o ,systemacie”, Engels ma na mysli filozofie Hegla. Ot6z
zarébwno mtodoheglisci, jak i pdzniejsi autorzy Manifestu Ko-
munistycznego, nie mogli pogodzi¢ materializmu z heglowskim
pojmowaniem przyrody jako wyalienowanego tworu ldei Abso-
lutnej. Feuerbach neguje istnienie owej Idei, natomiast afirmu-
je materializm, twierdzgc, iz ,Przyroda istnieje niezaleznie od
wszelkiej filozofii”2°.

Mojzesz Hess, przedstawiciel lewicy heglowskiej, analizuje
teorie alienacji Feuerbacha i wykazuje, iz znajduje ona zaréwno
wyjasnienie, jak i praktyczne zastosowanie w dziedzinie gospo-
darczej i spotecznej. Wedtug niego alienacja religijna jest wyra-
zem stosunkow spotecznych w ustroju kapitalistycznym?'. Aby
zlikwidowacé jg, nalezy zmieni¢ ustrdj na taki, ktéry bedzie zgod-
ny z naturg cztowieka. Hess podejmuje pierwszg probe syntezy
mitodoheglizmu i komunizmu.

Karol Marks, w przeciwienstwie do swych poprzednikéw,
wykazuje, iz alienacja nie ma podtoza duchowego. Zrodtem
tego zjawiska sg wedtug niego materialne stosunki produkcji,
a w szczegoblnosci podziat pracy, ktory wystepuje w kapitalizmie.
W Rekopisach ekonomiczno-filozoficznych — dziele, ktdre najpet-
niej przedstawia te teorie — Marks oznajmia, iz istote gatunkowag
cztowieka stanowi Swiadoma, swobodna i twércza dziatalnosc,
czyli praca. Tak wiec z pracg mamy do czynienia wtedy, gdy czto-
wiek co$ produkuje nawet bez fizycznej potrzeby, co odrdznia
go od zwierzgt. Warto zaznaczyc¢, iz pojeciem ,istota gatunko-
wa” przed Marksem postugiwat sie Feuerbach, natomiast autor
Kapitatu przejat to pojecie, zinterpretowat i dookresilit.

W miare jak rosnie warto$¢ Swiata rzeczy, zwieksza sie wprost
proporcjonalnie do tego deprecjacja Swiata ludzi. Praca wytwa-
rza nie tylko towary; wytwarza sama siebie i robotnika jako towar,

' F. Engels, Ludwik Feuerbach i zmierzch klasycznej filozofii niemieckiej,
£o6dz 1945, s. 25.

20 Tamze, s. 24-25.

21 Por. A. Cornu, Alienacja u Hegla, Feuerbacha i Marksa, dz. cyt., s. 13.
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i to w takim stosunku, w jakim w ogole wytwarza towary. Fakt
ten wyraza tylko tyle: przedmiot, ktory praca wytwarza, jej pro-
dukt, przeciwstawia sie jej jako obca istota, jako sita niezalezna
od producenta. Produkt pracy jest pracg utrwalong w przedmio-
cie, pracg uprzedmiotowiong, jest uprzedmiotowieniem pracy.
Urzeczywistnieniem pracy jest jej uprzedmiotowienie (...). To
urzeczywistnienie pracy oznacza odrzeczywistnienie robotnika,
uprzedmiotowienie wystepuje jako utrata przedmiotu i dostanie
sie w jego niewole, przyswojenie jako alienacja®.

Alienacja pracy zawiera w sobie trzy zjawiska: 1) alienacje dzia-
talnosci wytwérczej; 2) alienacje produktu owej dziatalnosci —
wytworu pracy; 3) autoalienacje, ktéra jest wyobcowaniem istoty
gatunkowej cztowieka. Dwa pierwsze punkty przedstawiajg alie-
nacje obiektywng, natomiast trzeci — subiektywng. Punkt trzeci
jest konsekwencjg dwoch poprzednich. Cztowiek nieidentyfiku-
jacy sie ze swoimi czynami — tymi, ktore siegajg az do jego wias-
nej istoty i sg jej przejawem oraz postrzegajgcy swoje twory jako
niebedgce nimi sitg rzeczy — wedle Marksa — staje sie takze obcy
swojej istocie. Praca wyalienowana, praca dla pieniedzy nie wy-
petnia istoty pracy, nie pozwala cztowiekowi na samorealizacje,
a wrecz jg ogranicza. Tworca staje sie anonimowy, przestaje sie
identyfikowac¢ ze swoimi dzietami. Ludzie stajg sie niewolnikami
przedmiotdéw, poniewaz tracg nad nimi kontrole. Relacje miedzy
ludzmi stajg sie relacjami miedzy rzeczami, nastepuje reifikacja
tych stosunkoéw, ktéra dodatkowo jest usprawiedliwiana przez
ekonomie polityczng®.

Na czym polega alienacja pracy? Po pierwsze na tym, ze praca
jest dla robotnika czyms$ zewnetrznym, tzn. nie nalezy do jego
istoty, ze wobec tego robotnik nie potwierdza sie w swojej pracy,
lecz zaprzecza, nie czuje sie zadowolony, lecz nieszczesliwy, nie
rozwija swobodnie energii fizycznej i duchowej, lecz umartwia
swe ciato i rujnuje sie duchowo. Robotnik czuje sie zatem sobg
dopiero poza pracg (...). Totez praca jego nie jest dobrowolng,
lecz narzucong, nie jest ona zaspokojeniem potrzeby pracy, lecz
tylko srodkiem do zaspokojenia potrzeb poza nig (...). Wreszcie
zewnetrzny w stosunku do robotnika charakter pracy uwidacznia
sie w tym, Ze nie jest ona jego wtasnos$cig?.

2 K. Marks, Rekopisy ekonomiczno-filozoficzne, w: K. Marks, F. Engels,
Dziefa, t. 1, Warszawa 1962-1977, s. 547.

2 Por. A. Cornu, Alienacja u Hegla, Feuerbacha i Marksa, dz. cyt., s. 15.

2 K. Marks, Rekopisy ekonomiczno-filozoficzne, dz. cyt., s. 550-551. 2 6 1
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Alienacja nie jest przypadkowym zbtgdzeniem cztowieka. To
jest nieuchronny proces spowodowany podziatem pracy, w wyni-
ku ktérego powstata wtasno$¢ prywatna. Niewola spoteczenstwa
jest niewolg wobec wytworow pracy ludzkiej, ktére wymykajg sie
cztowiekowi spod jego panowania, aby przejg¢ nad nim kontro-
le. Powyzsze stwierdzenia odnoszg sie do alienacji obiektywnej,
gdzie produkty pracy alienujg sie wobec swego stwércy?. Jed-
nakze istnieje drugi aspekt tego zjawiska, ktory jest nazywany
autoalienacjg lub tez alienacjg subiektywng. Polega ona na tym,
iz cztowiek traci cechy wiasciwe tylko ludziom. Praca wyobcowa-
na powoduje, iz cztowiek jest obcy w stosunku do swego rodzaju.
Praca jest dla robotnika czyms$ zewnetrznym, odrebnym od jego
istoty. Sprzedajgc swojg site roboczg, cztowiek sam staje sie towa-
rem. Autoalienacja to nie tylko wyobcowanie cztowieka wzgledem
wiasnego ,ja”, ale takze wobec innych osobnikow swego gatun-
ku. Robotnik, zamiast sie potwierdza¢ w pracy jako cztowiek, za-
przecza sobie i swojemu cztowieczenstwu. Stanowisko Marksow-
skie jest gleboko humanistyczne. W Przyczynku do Heglowskiej
filozofii prawa Marks zauwaza, iz cztowiek jest najwyzszg istotg
dla cztowieka i muszg znikng¢ takie stosunki spoteczne, w jakich
cztowiek jest ponizany, ujarzmiony i godny pogardy?6. W podsu-
mowaniu Marks powraca do tej mysli, zaznaczajac, iz

jedynym mozliwym w praktyce wyzwoleniem jest wyzwolenie
dokonujgce sie na podstawie tej teorii, ktéra gtosi, ze najwyzszg
istotg dla cztowieka jest cztowiek?’.

Jak juz wspomniatem, tak zasadniczy krytyk koncepcji mar-
ksistowskich, jakim jest Slipko — tomista, musi (a sadze, iz
nie odbiegam tu zasadniczo od intencji referowanego przeze
mnie filozofa) uzna¢ humanistyczny wydzwiek Marksowskich,
a nie marksistowskich koncepciji: cztowiek jest dobrem, celem,
a nie srodkiem w zyciu spoteczno-ekonomicznym. Lecz pozba-
wienie jednostki wyzszego, duchowego oparcia w wyzszym po-
rzgdku raczej zubaza niz wzbogaca cztowieka-osobe. Istota czto-
wieka jest danym od Boga zadaniem do realizacji i zadna, nawet
najbardziej niekorzystna okoliczno$¢ zyciowa nie jest w stanie

% Por. A. Schaff, Alienacja jako zjawisko spoteczne, dz. cyt., s. 32.

% Por. K. Marks, Przyczynek do heglowskiej filozofii prawa, w: K. Marks,
F. Engels, Dzieta, dz. cyt., s. 466.

27 Tamze, s. 466.
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pozbawi¢ cztowieka jego istotowosci — jego cztowieczenstwa.
Oczywiscie tomizm, o czym bede pisat w dalszej czesci niniej-
szego artykutu, uwzglednia ztozono$¢ uwarunkowan zewnetrz-
nych, ale cztowiek jest niezbywalnym podmiotem wszelkich praw
i oddziatywan zewnetrznych.

Burzuazja nie moze dalej pozostawac klasg panujgca, po-
niewaz nie jest w stanie zapewni¢ wyzyskiwanym — robotnikom
warunkow niezbednych do zycia. Robotnicy stajg sie coraz bied-
niejsi w miare jak burzuazja pomnaza kapitat. Komunisci majg
na celu przeksztatcenie sie proletariatu w klase Sswiadomg swe-
go stanu i zdolng do obalenia panowania burzuazji. Program
komunistéw to zniesienie wtasnosci prywatnej. Nie jest to wtas-
nos$¢ zdobyta wiasnym wysitkiem, lecz wtasnoS¢ burzuazyjna,
to znaczy wtasno$é powstata w oparciu o wyzysk. Chodzi tu
o przeksztatcenie wtasnosci kapitatu tak, zeby stracita ona swoj
klasowy charakter. Potega kapitatu tak naprawde nie jest potega
osobistg, lecz spoteczng, wiec nalezy jej wtasnosci nadac taki
wiasnie charakter. Nie nalezy obawiac sie zniesienia wtasnosci,
poniewaz w tym spoteczenstwie 90% ludzi jest jej pozbawionych.

Schemat Marksa jest nastepujgcy: wspotczesne mu kapitali-
styczne stosunki wtasno$ci tworzg zto — alienacje pracy. Alienacja
pracy prowadzi do powstania proletariatu i samozagtady kapi-
talizmu. Filozoficzng definicjg komunizmu jest pozytywne znie-
sienie alienacji. Postuluje sie wiec zniesienie podziatu pracy na
dwie przeciwstawne kategorie: fizyczng i umystowa. Ta ostatnia
dzieki zdobyczom techniki oraz zapewnieniu obywatelom tego,
co im sie nalezy, wedtug zasady: kazdemu wedle swoich zdol-
nosci, kazdemu wedtug jego potrzeb, moze zniesc¢ deprywacje.
Aby mogto to by¢ zrealizowane, komunizm musi by¢ dzietem na-
rodow panujgcych. Komunizm jest kresem historii, jest odzyski-
waniem panowania cztowieka nad swiatem rzeczy, ktére bedgc
produktami pracy wyalienowanej, wziety go we wtadanie.

Podobnie jak dla poprzednikéw, rowniez dla Marksa aliena-
cja jest procesem nieuchronnym, wystepujacym jednakze przy
okreslonych stosunkach produkciji, rowniez jej zniesienie jest
bezwiedng drogg historyczng, koniecznym etapem w dialektycz-
nym procesie rozwoju. Jednakze dla Marksa jest ona elementem
negatywnym, jest ztym skutkiem czy tez przejawem ztego ustroju
gospodarczego. Pomimo tak wyraznego zabarwienia mozemy
dojrzeC w niej takze element pozytywny — jest ideg rewolucyjng
. uzyskuje praktyczne znaczenie wyrazajgc, na ptaszczyznie
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walki klas, wole wyzwolenia sie proletariatu”?. Tak wiec wedle
Marksa poprzez zniesienie alienacji powstanie nowa, doskonal-
sza i bardziej rozwinieta formacja ekonomiczno-spoteczna.

Niektorzy teoretycy marksizmu, tacy jak na przyktad Louis
Althusser, twierdzg, iz teoria alienacji wystepuje tylko we wczes-
nych dzietach Marksa, natomiast w dojrzatym okresie twérczosci
filozof ten neguje jg jako nienaukowg, przezwyciezajgc zarazem
antropologizm?®. Jednakze Schaff wykazuje, iz koncepcja aliena-
cji zaprezentowana w Rekopisach jest wazng czescig sktadowg
rozwazan zawartych w pézniejszych pracach, takze w Kapitale,
ktory jest uwazany za najpetniejsze przedstawienie Marksowskiej
filozofii. Ernest Mandel — jeden z przeciwnikow koncepcji alie-
nacji, z ktérym polemizuje Schaff — stwierdza, iz stowo alienacja
w Kapitale jest uzyte zaledwie sze$c¢ razy*°. Schaff odpowiada,
iz to nie czestotliwos¢ uzywania danego terminu stanowi o sto-
sowaniu pojecia. W dzietach Marksa z okresu dojrzatego istnieje
wiele odwotan do teorii alienacji, a takze jest ona stosowana do
analizy konkretnych stosunkow spotecznych. Podstawowe kate-
gorie Kapitatu, takie jak choéby fetyszyzm towarowy, sg oparte
na teorii alienacji®'. Jak wida¢, Marks w dojrzatym okresie swej
twoérczoéci nie zarzuca teorii alienacji, lecz wrecz przeciwnie —
staje sie ona fundamentem jego rozwazan.

Tadeusz Slipko, autor Etyki szczegbtowej, we wiasciwy sobie
sposob formutuje opozycyjng koncepcije. Cziowiek-osoba dziata-
jaca, funkcjonujgca jako substancja ztozona, w danym ,ukfadzie”
sit spotecznych, ekonomicznych, kulturowych, cywilizacyjnych jest
w rozmaitych relacjach z innymi podmiotami, ale rowniez z jakim$
kolektywem, grupg, spotecznoscia. | ten fakt kazdy tomista Swiet-
nie rozumie, lecz zgodnie z zatozeniami akwinackiej filozofii bedzie
pytat z kolei o istote takiego bytu spotecznego, bedzie sie 6w splot
relacji spotecznych starat — w sposob realistyczny — wyjasni¢. Co
wiecej, filozof tej orientacji musi obra¢ pewny i niezmienny punkt
widzenia na te kwestie, co w przypadku ustalania spotecznej na-
tury cztowieka przektada sie na dwa zasadnicze problemy. Po

2 A. Cornu, Alienacja u Hegla, Feuerbacha i Marksa, dz. cyt., s. 18.
2 Por. A. Schaff, Alienacja jako zjawisko spoteczne, dz. cyt., s. 26.

30 Por. E. Mandel, The Marxist Theory of Alienation, w: On Revolution, red.
W. Lutz, H. Brent, Cambridge 1972, s. 39.

31 Por. A. Schaff, Alienacja jako zjawisko spofeczne, dz. cyt., s. 28-29.
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pierwsze, musi sie tu dokonac¢ wyboru co do sposobu traktowa-
nia (ujmowania) cztowieka: czy jest on zatopiony w mase, grupe
czy tez odwrotnie ,jest czyms — jak stwierdza Slipko — pierwszym
i wyzszym anizeli grupy”32. Slipko odrzuca — jak tatwo przypusz-
cza¢ — dwa nurty: skrajny indywidualizm i zwyrodniaty kolekty-
wizm3®, uznajgc za zasadne mocne uwypuklenie faktu, iz tylko
filozofia chrzescijanska prezentuje realistyczne ujecie cztowie-
ka — bytu spotecznego. Nie kwestionujgc rozlicznych zwigzkow
jednostki (osoby) z grupa, Slipko szuka — jak sam przyznaje — ta-
kiej hipotezy, ktora nie bytaby jednostronna i deformujgca, a wiec
dawataby mozliwo$¢ przekraczania na przyktad: apriorycznego
indywidualizmu, jak i pozornie aposteriorycznego kolektywizmu?3*.
Intencjg gtbwng poczynan omawianego tu filozofa jest ,realny stan
rzeczy”, a nie pozorne, zyczeniowe fakty.

Uzywajac jednak wyrazen — pisze Slipko — pojecia grupa
czy pojecia cztowiek nie mamy na mysli ich wytgcznie in-
tencjonalnego, w naszym umysle danego istnienia, ale realne
stany rzeczy, w tych pojeciach wyrazone i stanowigce ich obiek-
tywny odpowiednik?*.

Ten punkt widzenia i zwigzane z nim rozstrzygniecie metodologicz-
ne jest juz nam doskonale znane — to tomizm dochodzgcy do real-
nie istniejgcych bytdw, ich relacji, wartosci i ich szerszego, esen-
cjalnego znaczenia w ludzkiej i transcendentnej rzeczywistosci.
Natura spoteczna cztowieka bedzie zatem czyms realnym,
danym, zastanym, jest bowiem reprezentowana przez ,realng
jednostke, specyficzny podmiot wtasnego istnienia i dziatania”*.

32 T. Slipko, Zarys etyki ogdinej, dz. cyt., s. 107.

33 Por. tamze, s. 117; por. T. Slipko, Rola rozumu w ksztattowaniu moralno-
Sci, ,Studia Philosophiae Christianae” 24/1988.

% Te dwa, zdawatoby sie rozbiezne, ujecia majg jednakowoz pewng wspol-
ng ceche. Indywidualizm (przejawiajacy sie w tak réznorodnych postaciach jak
np. bunt romantyczny, czysty estetyzm spoteczny, samotny cztowiek egzysten-
cjalizmu) podobnie jak zwyrodniaty kolektywizm niszczy osobe ludzka: odbiera
jej prawo samostanowienia, dokonywania wyboréw, a co wazniejsze budowa-
nia i udoskonalania swej istoty. Innymi stowy, sg to postawy niszczgce ludzka,
cztowieczg konstytucje.

% Tamze, s. 108; por. T. Slipko, Marksistowska norma moralno$ci, ,Homo
Dei” 26/1957.

% Tamze; por. takze: T. Slipko, Marksistowska doktryna moralna we wspét-
czesnej rzeczywistosci polskiej, w: Teoria moralno$ci socjalistycznej w podrecz-
niku Etyka, cz. 1, ,Studia Philosophiae Christianae” 21/1985.
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Jest to dla Slipki niejako zaczyn do dalszych badan, do wkra-
czania owej jednostki w sfere oden szerszg, inng, bowiem zto-
zong z istnien i dziatan innych jednostek. Wydaje sie, iz ten
indywidualistyczny punkt widzenia (tylko pozornie) zostaje jak
gdyby poszerzony wiasnie o wymiar spoteczny. Slipko nie po-
zostawia co do tego cienia watpliwosci. Osoba ludzka, wtasnie
jako osoba (o autonomicznym i godnym tego miana wymiarze),
jest — a tylko w ten sposdb mozna dac petne ujecie egzystenciji
cztowieka — bytem spotecznym (oraz ekonomicznym) ze swej
natury. Ale unikajgc skrajnosci, Slipko postuguje sie terminem
,metodologicznej neutralnosci pojecia cztowieka”’, przyjmujac
za wiasne stanowisko, ktére w analizach fenomenéw spotecz-
nych, (pragnac prawidtowo przeprowadzi¢ ich filozoficzng ana-
lize) uznaje za naczelne sformutowania ,okres$lonej filozoficznie
antropologii”. ,Nie trzeba dodawac¢ — stwierdza — ze w naszym
wypadku tg antropologig jest tomistyczna filozofia cztowieka”38.

Dochodzimy w tym miejscu do bardzo wazkich kwestii. Po-
przez uznanie osoby za punkt wyjscia, wiecej, jedyny punkt wyj-
Scia analizy odno$nie do kondycji spotecznej bytu ludzkiego
Slipko w imie realizmu tomistycznego uznaje cztowieka za pod-
stawe ,rozstrzygnie¢ fundamentalnych” i to na gruncie ontologii,
antropologii i szczegotowej etyki indywidualnej. Rozumiemy to
w ten sposob, iz problemdw tych nie da sie od siebie rozdzielic.
Inaczej, jedna ptaszczyzna implikuje inng, tak aby mdgt zosta¢
odtworzony prawdziwy obraz catosci, obraz ludzkiego wymiaru
egzystenciji, jego istoty.

W ramach owej — podbudowanej tomistyczng antropologig —
etyki spotecznej Slipko niejako podsumowuje swe naczelne tezy
i zatozenia odnosnie do koncepcji cztowieka. Nie jest to zbed-
ne przypominanie o faktach juz znanych, lecz uswiadomienie
Scistego zwigzku takich kategorii charakteryzujgcych byt ludzki
jak dziatanie, wybor, cel — ktére z kolei wyznaczajg bieg nasze-
go, osobowego zycia. A to stanowi o istocie, naturze i esencji
ludzkiej*.

37 Tamze, s. 109; por. T. Slipko, Marksizm a osoba ludzka, w: O cztowieku
dzis, t. 2, Warszawa 1974.

% Tamze; por. takze: T. Slipko, Ateizm a etyka, ,Ateneum Kaptanskie”
80/1973.

% Por. T. Slipko, Tradycyjna etyka spoteczna w obliczu wspétczesnych kon-
testacji, ,Zycie Katolickie” 5/1986, s. 77 n.



