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Dariusz Stepkowski

Wiecej niz savoir-vivre. Uwagi na podstawie eseju
Friedricha Schleiermachera Proba teorii zacho-
wania towarzyskiego

W 2008 roku mija 240. rocznica urodzin Friedricha Schleier-
machera (1768-1834), najwazniejszego w czasach nowozytnych,
po Lutrze i Kalwinie, teologa protestanckiego, a jednocze$nie
prekursora filozofii hermeneutycznej i teoretyka wychowania’.
Mimo ogromnego znaczenia jego postac i dzieto sg w Polsce
witasciwie do tej pory nieznane. Przyblizajgc teorie pedagogiczng
urodzonego we Wroctawiu mysliciela, na podstawie jego wczes-
nej pracy Proba teorii zachowania towarzyskiego (Versuch einer
Theorie des geselligen Betragens), przedstawie koncepcje ucze-
nia sie przez interakcje spoteczne. Jest to problem, ktéry od pew-
nego czasu budzi zywe zainteresowanie pedagogow?.

Mojg analize rozpoczne od nakreslenia kontekstu, w ktérym
powstat wspomniany tekst. Po tym, w drugim rozdziale, zreka-
pituluje weztowe punkty wywodu F. Schleiermachera odnoénie
do idei ,wolnego obcowania spotecznego”? (freie Geselligkeit).
Na zakonczenie za$s rozwaze mozliwos¢ zastosowania jej w od-
radzajgcej sie pedagogice miedzypokoleniowej*.

"Por. D. Stepkowski, Czy religia jest do ksztatcenia koniecznie potrzeb-
na? W 240. rocznice urodzin Friedricha Schleiermachera, ,Paedagogia Chri-
stiana” (w druku).

2 Por. Edukacja, moralno$¢, sfera publiczna. Materiaty z VI Ogdlnopols-
kiego Zjazdu Pedagogicznego PTP, red. J. Rutkowiak, D. Kubinowski, M. No-
wak, Lublin 2007.

3 F.D.E. Schleiermacher, Versuch einer Theorie des geselligen Betragens,
w: tenze, Kritische Gesamtausgabe, red. H.-J. Birkner, G. Ebeling, H. Fischer,
H. Kimmerle, K.-V. Selge, cz. |, t. 2: Schriften aus der Beliner Zeit: 1796-1799,
Berlin — New York 1984, s. 165.

4W ostatnim czasie Marian Nowak przypomniat intergeneracyjne ujecie
pedagogiki. Niestety pominat przy tym wktad F. Schleiermachera. Por. M. No-
wak, Pedagogika wzoréw i pedagogika spotkania w dialogu pokolen, w: Dia-
log pokolen. Studium interdyscyplinarne, red. K. Franczak, Warszawa 2007,
s. 76-98.
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W sprawie genezy Proby teorii zachowania

fowarzyskiego

Rok 1799 byt w zyciu F. Schleiermachera z wielu wzgledow
przetomowy. Konczyt sie wtedy trzyletni pobyt w Berlinie (1796-
1799), podczas ktérego mtody pastor protestancki zdobyt nowe
doswiadczenia zaréwno w pracy duszpasterskiej (w tym okre-
sie petnit obowigzki kapelana szpitala Charité), jak i w zyciu to-
warzyskim (chodzi zwlaszcza o jego kontakty z wczesnymi ro-
mantykami niemieckimi: Friedrichem Schlegelem i jego bratem
Augustem Wilhelmem)>.

Z drugiej strony dokonata sie krystalizacja metody my$lenia
pedagoga wyrozniajgcej jego pozniejszg tworczosc. W tym pro-
cesie szczegoblng role odegraty wydany wtasnie w 1799 roku trak-
tat Mowy o religii (Raden tiber die Religion) i rozpoczeta w tym
samym roku praca nad Monologami (Monologen). Wspotczesna
filozof wychowania, Christiane Ehrhardt, w monografii poswieco-
nej obu tym dzietom wykazata, ze w kazdym z nich F. Schleier-
macher zastosowat jeden z biegundéw figury teoretycznej, jakg
wypracowat, to znaczy dialektyki®. Wyjasniajgc jg, autorka pisze
miedzy innymi:

Schleiermacher wychodzi z réznych punktéw widzenia, jednak
nie rozwaza ich jako wykluczajgcych sie przeciwienstw’

ani nie dgzy do ich syntezy, lecz afirmuje przeskoki, roztamy,
a nawet chaos, ktére towarzyszg refleksji®. Uzasadnienie tej
biegunowosci myslenia odnajdujemy w datowanym na 30 mar-
ca 1818 roku liscie F. Schleiermachera do nestora racjonalizmu
oSwieceniowego Friedricha Heinricha Jacobiego (1743-1819)°.
Bedacy wowczas u szczytu kariery wroctawianin porownuje pro-

5 Por. K. Nowak, Schleiermacher. Leben, Werk und Wirkung, Goéttingen
2002, s. 83-94.

5 Ch. Ehrhardt, Religion, Bildung und Erziehung bei Schleiermacher. Eine
Analyse der Beziehungen und des Widerstandes zwischen den ,Reden (ber
die Religion” und den ,Monologen”, Géttingen 2005, s. 191.

"Tamze, s. 279.
8 Por. tamze, s. 150-158.

® Por. M. Cordes, Der Brief Schleiermachers an Jacobi. Ein Beitrag zu sei-
ner Entstehung und Uberlieferung, ,Zeitschrift fir Theologie und Kirche” 68
(1971) 2, s. 195-212.
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ces myslenia do oscylowania miedzy dwoma ogniskami elip-
sy '°. Wskutek tego poszukiwanie istoty rzeczy tgczy sie nieroze-
rwalnie z pewnym wahaniem i stanem zawieszenia. W konkluz;ji
F. Schleiermacher stwierdza:

Podczas gdy Pan pragnie, aby dokonato sie ponowne zjedno-
czenie [przeciwstawnych biegunéw], i bolesnie odczuwa jego
brak, ja godze sie na ich rozdzielenie .

Na poczgtku tego samego roku F. Schleiermacher anonimo-
wo opublikowat w stotecznym czasopismie ,Berlinisches Archiv
der Zeit und ihres Geschmacks” artykut pod tytutem: Proba teo-
rii zachowania towarzyskiego'>. W odr6znieniu od omowionych
poprzednio dwoch prac w centrum uwagi znalazty sie w nim nie
tyle problemy epistemologiczne, ile spoteczne. Méwigc Scislej,
F. Schleiermacher uzyt swojego nowego narzedzia do zbadania
poczgtkujgcego dialogu intraspotecznego 3.

Zgodnie z zapowiedzig autora, byta to pierwsza czeSc tryp-
tyku, w ktérym na podstawie trzech Fichteanskich zasad (Ge-
setze). materialnej, formalnej i ilosciowej’ (regulatywnej), miat
on rozwazy¢ mozliwos¢ zbudowania ogdlnej teorii ksztatcenia
przez interakcje spoteczne ™. Plan ten nie zostat zrealizowany,
gdyz — jak zauwaza Wolfgang Hinrichs —

Schleiermacher, nie spostrzegtszy sie, w trakcie omawiania za-
sady ,ilosciowej” oméwit dwa pozostate pryncypia's,

wskutek czego dokanczanie zostato pozbawione sensu.
Rozwazania F. Schleiermachera dotyczg krystalizujgcej sie

niejako na jego oczach nowej ptaszczyzny zycia spoteczne-

go, ktoérg w jezyku niemieckim wyraza termin Geselligkeit'®. Jak

0 Por. tamze, s. 209.
" Tamze, s. 210.

2 Por. Ch. Ehrhardt, Religion, Bildung und Erziehung, dz. cyt., s. 223,
przyp. 138.

8 Por. K. Nowak, Schleiermacher, dz. cyt., s. 95.
" Por. F.D.E. Schleiermacher, Versuch einer Theorie, dz. cyt., s. 170.

'S W. Hinrichs, Schleiermachers Theorie der Geselligkeit und ihre Deutung
fiir die Pddagogik, Weinheim 1965, s. 15.

16 Sensy stownikowe, a mianowicie: ,towarzysko$¢” i ,zycie towarzyskie”,
sg zbyt waskie. Dlatego ttumacze Geselligkeit jako obcowanie spoteczne.
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stwierdza sie we wprowadzeniu, bezposrednim impulsem do

zabrania gtosu w tej sprawie byta reedycja opublikowanego po
raz pierwszy w 1788 roku poradnika savoir-vivre’'u Adolfa von
Kniggego pt. Uber den Umgang mit Menschen (O obchodzeniu
sie z ludZzmi)'". F. Schleiermacher swoim artykutem nie tylko za-
protestowat przeciwko hedonistyczno-utylitarystycznym ujeciom
relacji towarzyskich, lecz takze przedstawit wtasng ich interpre-
tacje. Swoje analizy opart zarbwno na lekturze prac teoretycz-
nych (np. Kanta, Garvego), jak i doSwiadczeniach osobistych,
ktore zdobyt, uczestniczac w srodowych spotkaniach w domu
Henrietty i Markusa Herzéw 8.

Mimo tych odniesieh — mozna by rzec salonowych — praca
miodego mysliciela wykracza daleko poza ramy podrecznika
dobrego wychowania. Autor nie godzi sie na zawezanie nowej
cnoty — urbanitas, czyli bycia wyksztatconym, tylko do powierz-
chownej ogtady i zrecznego dowcipu, ktére pomagajg dobrze
zaprezentowac sie w towarzystwie. Jego intencjg jest raczej
ukazanie ksztatcgcej roli wolnych odniesien w sferze publicznej
i ich wptywu na rozwdj indywidualno$ci.

Reasumujac, mozna przyjg¢ za Michaelem Winklerem, ze w oma-
wianym eseju F. Schleiermacher podjat prébe konceptualizaciji

ambitnego programu podstaw zycia spotecznego °.

W kolejnym rozdziale przedstawie, na czym 6w program
polega.

Por. J. Piprek, J. lppoldt, Wielki stownik niemiecko-polski, t. 1, Warszawa 2001,
s. 690.

" Por. Schleiermacher, Versuch einer Theorie, dz. cyt., s. 168. Wnikliwg
charakterystyke nie tylko tej pozycji, lecz catosci éwczesnej literatury przed-
miotu prezentuje W. Hinrichs. Por. W. Hinrichs, Schleiermachers Threorie, dz.
cyt., s. 5-10.

'8 Por. K. Nowak, Schleiermacher, dz. cyt., s. 81-83.

' M. Winkler, ,Zu einem anmalenden Ich, woriiber so viel Geschrei ist,
hat man es noch gar nicht gebracht”. Friedrich Schleiermacher und das Pro-
blem der Bildung in der Moderne, w: Dialogische Wissenschaft. Perspektiven
der Philosophie Schleiermachers, red. D. Burdorf, R. Schmicker, Paderborn —
Miinchen — Wien — Zirich 1998, s. 215.
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Ksztatcgce wolne obcowanie spoteczne, czyli
o dialogu intraspotecznym i jego ramach

Zapewne wsrod wspotczesnych pedagogow postmoderni-
stycznych F. Schleiermacher cieszytby sie duzg popularnoscia.
Jezyk bowiem, ktorym sie postugiwat, byt niejednoznaczny i mi-
gotliwy (J. Rutkowiak). W analizowanym tekscie widac¢ to wyraz-
nie w odniesieniu do gtbwnego pojecia obcowania spoteczne-
go (Geselligkeit). Jak wykazat W. Hinrichs, F. Schleiermacher
uzywat tego terminu w dwdch zakresach: szerokim i waskim.
W pierwszym rozumieniu oznacza on ,0906lng zasade zyciowg”
(Lebensprinzip), ktéra

chroni sfere zawodowg i rodzinng przed instytucjonalnym
skostnieniem 2,

Obcowanie spoteczne ujete wasko to

odrebny i rzgdzacy sie wilasnymi prawami obszar intra-
spoteczny?' —

dzi$ powiedzieliby$my: sfera publiczna?. Wskazane dwa zakre-
sy przenikajg sie wzajemnie tak bardzo, ze ich rozdzielenie jest
niemozliwe. Z tego wynika skomplikowany tok wywodu, ktory
niektdérzy badacze mylnie interpretujg jako rezultat zastosowa-
nia metody dialektycznej?3.

F. Schleiermacher rozpoczyna swojqg refleksje od konstata-
cji przypominajgcej nieco punkt wyjscia Arystotelesa w Polityce.

20 W, Hinrichs, Schleiermachers Theorie, dz. cyt., s. 20.
2 Tamze.

2W pozniejszej Etyce F. Schleiermacher wyréznit cztery wielkie formy
zyciowe: panstwo, nauke, wolne obcowanie spoteczne (freie Geselligkeit)
i Kosciot. Por. F.D.E. Schleiermacher, Ethik (1812/13), red. H.-J. Birkner, Ham-
burg 1990, s. 33.

2 Por. B. Oberdorfer, Von der Freundschaft zur Geselligkeit. Leitkonfigu-
rationen der Theorieentwicklung des jungen Schleiermacher bis zu den Re-
den, ,Evangelische Theologie” 56 (1996), s. 415-434. Warte podkreslenia jest,
ze Schleiermacher ujmowat dialektyke w tradycyjny, siegajacy Sokratesa i Pla-
tona sposob, to znaczy jako rozmowe. W jej trakcie sytuacja problemowa jest
rozwazana przez zestawienie sprzecznych uje¢ i préby znalezienia racjonal-
nego z nich wyjscia. Por. D. Benner, H. Kemper, Theorie und Geschichte der
Reformpédagogik, Teil 1: Die pddagogische Bewegung von der Aufklérung bis
zum Neuhumanismus, Weinheim und Basel 2003, s. 274, przyp. 13.
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Wedtug Stagiryty kazdy cztowiek jest juz ze swej natury istotg

spoteczng?*. Jednak w odréznieniu od zatozyciela atenskiego li-
ceum, niemiecki mysliciel za pomoca tego faktu nie legitymizuje
panstwa, lecz wprost przeciwnie — daje uzasadnienie dla sfery
wykraczajgcej poza wspolnote panstwowg. Jego zdaniem kazdy
cztowiek posiada naturalng tendencje nawigzywania relacji z in-
nymi. W zwigzku z tym spoteczenstwo jest formg koegzystenciji,
ktéra z jednej strony jest juz uprzednio dana, z drugiej zas musi
nieustannie sie na nowo stawac przez aktywacje tej zdolnosci.
Innymi stowy: zycie zbiorowe jest produktem interakcji spotecz-
nych i warunkiem mozliwosci ich istnienia®.

Protestancki teolog i filozof wyodrebnia dwa typy obcowania
spotecznego (Geselligkeit): zwigzane (okreslone) oraz wolne 2.
Granice podziatu wyznacza cel (Zweck), ze wzgledu na ktéry
ludzie sie stowarzyszajg (sich gesellen). Jezeli jest nim jakis cel
zewnetrzny, ktory jest wspdlny (gemein) wszystkim zrzeszonym,
to mamy wéwczas do czynienia ze wspolnotg (niem. Gemein-
schaft, gr. koinonia). Jezeli natomiast brak jest jakiegokolwiek
celu zewnetrznego — Arystoteles powiedziatby: dobra wspdlne-
go, ze wzgledu na ktore powstaje panstwo — to w takiej sytuacji,
zdaniem F. Schleiermachera, rodzi sie

towarzystwo we wiasciwym sensie tego stowa?”

(niem. Gesellschaft, gr. synousia). Cechg charakterystyczng tak
rozumianego ,towarzystwa” jest to, ze obcowanie spoteczne od-
bywa sie w nim dla niego samego, czyli bezinteresownie, a nie
dla jakiej$ korzysci. Wedtug F. Schleiermachera w tym wyraza
sie najpetniej atrybut wolnosci cztowieka.

Z wolnosci z kolei wynika wzajemnos$¢ interakcji ,towarzy-
skich”. Polega ona na tym, ze

24 Od Arystotelesa pochodzi okreslenie cziowieka jako ,istoty panstwowej”
(zoon politikon). Arystoteles, Polityka, przekt. L. Piotrowicz, 1253a 4, w: tenze,
Dzieta Wszystkie, t. 6, Warszawa 2001, s. 27.

% Por. F.D.E. Schleiermacher, Versuch einer Theorie, dz. cyt., s. 168.
26 Por. tamze, s. 165.
27 Tamze, s. 169.

2 Towarzystwo umieszczam w cudzystowie, aby wskaza¢ na specyficz-
ne znaczenie, w ktérym uzywa go F. Schleiermacher. Nie utozsamia sie ono
z dwoma podstawowymi sensami, mianowicie ,spoteczenstwo” i ,towarzystwo”.
Por. J. Piprek, J. Ippoldt, Wielki stownik, dz. cyt., s. 691.
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skutki czynu poszczegdblnej jednostki wptywajg na aktywnosé
wszystkich 2

i vice versa. Jak ma sie to praktycznie dokonywac, przedstawia
F. Schleiermacher w nastepujgcy sposob:

Wolna istota nie moze inaczej wptywac¢ na drugg wolng istote jak
tylko przez pobudzenie jej do samodzielnej aktywnosci przez za-
prezentowanie jej obiektu. Obiektem tym nie moze by¢ nic poza
samg czynnoscig wezwania do dziatania*.

Z tego zdania wyptywa idea ksztatcenia, ktorg F. Schleierma-
cher rozwinat przede wszystkim w Zarysach sztuki wychowania
(Grundziige der Erziehungskunst), gtbwnym swoim dziele pe-
dagogicznym z 1826 roku.

Cho¢ zycie rodzinne i zawodowe (panstwowe) odgrywa waz-
ng i niedajgca sie niczym zastgpic role, nie wyczerpuje jednak
wszystkich mozliwosci cztowieka. Co wiecej, zdaniem F. Schleier-
machera, egzystencja cztowieka bytaby pozbawiona wolnoéci,
gdyby miata sie ograniczac tylko do nich. Dlatego konieczne jest,
aby

istniat stan, ktory uzupetnia braki obu poprzednich i przeksztatca
sfere zycia poszczegodlnej jednostki w taki sposéb, Zze moze ona
wnikng¢ w sfery innych ludzi, a ponadto ma mozliwo$¢ odkrycia
wilasnych ograniczen i wejrzenia w cudze $wiaty®'.

Ten stan to wolne obcowanie spoteczne (freie Geselligkeit).

F. Schleiermacher nie poprzestaje jednak na sformutowaniu
postulatu pozarodzinnej i pozazawodowej (pozapanstwowej)
ptaszczyzny spotecznej komunikacji. Krok po kroku analizuje jej
strukture i zasady dziatania. Na ponizszej rycinie przedstawiono
w sposob schematyczny weztowe punkty wywodu autora.

2 F.D.E. Schleiermacher, Versuch einer Theorie, dz. cyt., s. 169.
30 Tamze, s. 170.

31 Tamze, s. 165.
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Rycina 1: Tok argumentac;ji F. Schleiermachera

obcowanie spoteczne

4/\5

wolne zwigzane
stosownos¢é tresé
maniera ton

Zrodto: opracowanie wiasne

Jak wynika z przedstawionego schematu, wolne obcowanie
spoteczne jest determinowane przez dwa pojecia: stosownos¢
(Schicklichkeit) i tres¢ (Stoff). Pierwsze z nich odnosi sie do dzie-
dziny prakseologicznej i zawiera w sobie dwa dalsze terminy:
maniere i ton. Triada: maniera — ton — treS¢ opisuje catoksztatt
wolnego obcowania spotecznego (bedzie o tym mowa nieco
dalej).

.Przykazanie stosownosci” orzeka, zdaniem F. Schleierma-
chera, ze

nie wolno inicjowac niczego, co nie lezy w sferze wspoine;j
wszystkim [tworzgcym ,towarzystwo”] 2.

Aby to wyjasni¢, mtody mysliciel odwotuje sie do swojej metody
dialektycznej. Na jej podstawie wyodrebnia dwie pary fatszywych
maksym, ktérymi postugujg sie ludzie, aby wyznaczy¢ sposéb
wiasciwego zachowania w spoteczenstwie.

W pierwszej z tych par biegunami sprzecznosci sg zdania:
po pierwsze,

nalezy wniesc¢ [do spotecznosci] catg swojg indywidualnos¢ i jg

wyrazic, nie zwracajgc uwagi na zadne ograniczenia, ktoére na-
rzuca spoteczenstwo33;

po drugie zas,

32 Tamze, s. 171.

3 Tamze, s. 172.
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dla dobra spoteczenstwa trzeba sie wyrzec samego siebie *.

Wiasciwe rozwigzanie dla tego petnego napie¢ stosunku znaj-

dzie sie zdaniem F. Schleiermachera, tylko wtedy, gdy
obydwie sprzecznosci catkowicie sie zjednoczag*.

Innymi stowy:

Powinienem w tym samym momencie wnosi¢ swojg indywidu-
alnosc¢, swoj charakter, i jednocze$nie akceptowac charakter
spotecznosci®,

w ktérej uczestnicze. Syntezg tego wszystkiego jest ,maniera”

(Manier) okres$lajgca sposdb zadoséuczynienia wspomnianemu

przykazaniu stosownosci®’.

Druga para fatszywych maksym odpowiada na pytanie:
Jak w konkretnym przypadku nalezy wyznaczy¢ owag wspolng
sfere, w ktérej obrebie mam sie odnalez¢? .

To pytanie jest wspodlne zarébwno rozwazaniom poswieconym

drugiej cesze stosownoséci — tonowi (Ton), jak i rownorzednemu

wobec nigj (ij. stosownosci) aspektowi tresci (Stoff). Odnosnie

do pierwszego z nich F. Schleiermacher stwierdza, ze
powinienem zachowac ton ,towarzystwa”, a zarazem pozwoli¢
sie kierowac i ogranicza¢ przez [jego] tresci®.

Co jednak nalezy do tresci komunikacji intraspotecznej?
Niektérzy méwig: poniewaz chodzi o okreslenie charakteru
spotecznoéci, do jakiej nadajg sie aktualnie dane osoby, nie
pozostaje nic innego, jak wyj$¢ od [ich] wtasciwosci i przyjgc to
za wyznacznik charakteru ,towarzystwa”“°.

% Tamze, s. 173.

3% Tamze.

% Tamze.

3 Por. tamze, s. 174.
% Tamze, s. 176.

% Tamze, s. 174.

4 Tamze, s. 177.
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Przeciwstawna temu maksyma mowi:

Aby okresli¢ sfere wspdlng, nie wolno mie¢ wzgledu na osobe
ani wychodzi¢ od jej sytuacji spotecznej*'.

A zatem ani cechy spotecznosci, ani atrybuty jednostek nie
dajg wystarczajgcej podstawy do okreslenia zawartoéci trescio-
wej ,towarzystwa”. Rozwigzanie paradoksu przynosi zdaniem F.
Schleiermachera tylko ich dialektyczne potgczenie.

Uzyskany obraz wolnego obcowania spotecznego moze wy-
dawac¢ sie dyfuzyjny i mato konkretny. F. Schleiermacher nie
wskazuje w nim zadnych praw czy dyrektyw, ktorymi nalezy sie
kierowac, samo zas pojecie, ktérego wyjasnienia szuka, okazu-
je sie niejako zawieszone (schwebend) i wymaga dopetnienia 2.
W Swietle tego dialog intraspoteczny okazuje sie przestrzenig
ograniczong trzema wierzchotkami: manierg, tonem i trescia.
Obrazowo wyraza to ponizsza rycina.

Rycina 2: Ramy dialogu intraspotecznego

tres¢
I wolne obcowanie
spoteczne
°
maniera ton

Zroédto: Opracowanie wiasne

Kazdy z wierzchotkow stanowi wynik oscylacji maksym, kto-
re zostaty przeanalizowane wczes$niej. Razem podporzgdkowujg
sie nastepujgcej zasadzie regulatywnej:

4" Tamze, s. 178.

42 Odnosnie do zrédet cechy ,zawieszenia” (Schweben) w twoérczosci
F. Schleiermachera por. Ch. Ehrhardt, Religion, Bildung und Erziehung, dz.
cyt., s. 153, przyp. 46.
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twoja aktywnosc¢ ,towarzyska” powinna sie¢ dokonywac zawsze
w obrebie ram, w ktorych okresSlona spoteczno$¢ moze istniec
jako catosc*.

To samo wyrazajg dwa nakazy: po pierwsze,

nigdy nie powinnismy czyni¢ niczego, czym wykroczylibysmy
poza tre$¢ wyrazajgcg charakter spotecznoéci,

i po drugie, poniewaz

Ow charakter jawi sie jako co$, co nie jest do konca okreslone,
nalezy w kazdym momencie przedsiebrac kroki w celu jego bliz-
s$zego sprecyzowania®t.

A zatem ramy wolnego obcowania spotecznego wytwarza-
ja otwartg przestrzen, ktora jest rownocze$nie okreslona
i nieokreslona®.

Wolne obcowanie spoteczne a pedagogika
intergeneracyjna

Role przedstawionej powyzej teorii wolnego obcowania spo-
tecznego nie tylko w pedagogice F. Schleiermachera, lecz catej
jego twoérczosci przesledzit blisko pot wieku temu W. Hinrichs #6.
Po raz wtory siegnieto do niej w zwigzku z debatg, ktéra toczyta
sie w pedagogice niemieckiej w latach dziewiecdziesigtych mi-
nionego stulecia. Jej przedmiotem byta pedagogika miedzypoko-
leniowa. F. Schleiermachera uwaza sie za jej odkrywce. Oczywi-
Scie juz znacznie wczesniej Arystoteles ujmowat wychowanie od
strony relacji miedzypokoleniowej*’. Na czym polega zastuga
F. Schleiermachera, wyjasnia Friedhelm Briiggen nastepujgco:

43 F.D.E. Schleiermacher, Versuch einer Theorie, dz. cyt., s. 171.
4 Tamze, s. 180.

4 Por. M. Winiarski, Dialog w przestrzeni zycia a poczucie bezpieczenstwa,
w: Dialog pokolen, dz. cyt., s. 17-35.

46 Por. W. Hinrichs, Schleiermachers Theorie, dz. cyt., s. 44-133.
47 Por. Arystoteles, Polityka, dz. cyt., ks. VII, r. 13 (s. 204-209).
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Stosunek miedzypokoleniowy jest stalym elementem dzie-
jow ludzkosci o tyle, o ile kazde spoteczenstwo — przedno-
woczesne czy howoczesne — musi regulowaé proces zmiany
pokoleniowej*.

W tym zakresie F. Schleiermacher nie wnidst wiec nic od-
krywczego. Nowe jest jednak jego pytanie:

Co w owej niedajgce;j sie unikngc¢ funkcji spoteczenstwa jest za-
daniem pedagogicznym?4°.

Innymi stowy: F. Schleiermacher odkryt pokolenie dorostych
jako zbiorowy podmiot, ktéremu powierzona jest odpowiedzial-
no$¢ za wychowanie i ksztatcenie mtodej generac;ji*.

Na tym tle nalezy rozumie¢ pytanie, od zadania ktérego pro-
testancki teolog rozpoczat swoje wyktady z pedagogiki w 1826
roku:

Czego chce wiasciwie pokolenie dorostych od miodej
generacji? .

Uswiadomienie sobie wagi tego pytania otwiera droge do wtasci-
wego ujecia sfery publicznej i komunikaciji, jaka winna mie¢ miej-
sce miedzy starszymi a mtodszymi cztonkami spoteczenstwa *2.

Terminem wyrazajgcym w Zarysach sztuki wychowania spe-
cyfike wspdlnoty miedzypokoleniowej jest Mitgesamttatigkeit®.
Jest to neologizm utworzony przez F. Schleiermachera dla ozna-
czenia wspolnego dziatania obejmujgcego catoksztatt aktywno-
Sci dorostych i dorastajgcych.

W ostatnim czasie do terminu tego wrocit Dietrich Benner
w swojej Allgemeine Péddagogik. Za jego pomocg oznacza trze-

48 F. Brliggen, Die Entdeckung des Generationenverhéltnisses — Schleier-
macher im Kontext, ,Neue Sammlung” 38 (1998) 3, s. 265.

4 Tamze.

50 W epokach poprzedzajgcych nowozytnos¢ — stwierdza F. Briiggen — star-
sze pokolenie w ogole nie istniato jako uniwersalny podmiot odpowiedzialnosci
pedagogicznej’. Tamze, s. 274.

% F.D.E. Schleiermacher, Grundziige der Erziehungskunst, dz. cyt., s. 9.

52 Por. H. Arendt, Kryzys edukacji, tum. M. Godyn, w: tejze, Miedzy cza-
sem minionym a przysztym, przekt. M. Godyn, W. Madej, Warszawa 1994,
s. 209-232.

%3 F.D.E. Schleiermacher, Grundztige der Erziehungskunst, dz. cyt., s. 16.
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ci i ostatni etap wychowania. Pedagogiczna praxis osigga w nim
ostateczny kres przez to, ze mtodych ludzi wprowadza sie do
partycypacji w zyciu spotecznym 4.

Zamiast zakonczenia

Konhczgc, chciatbym nie tyle zreasumowac przedstawiong
koncepcje uczenia sie przez obcowanie spoteczne, ile raczej
dac wyraz mojemu przekonaniu o potrzebie ponownego odkrycia
dziet zapomnianych klasykow pedagogiki®®. Bardzo czesto sadzi
sie, ze historia wychowania i mysli pedagogicznej jest archiwum,
do ktérego zagladaja tylko nieliczni pasjonaci przesztosci. Wspo-
mniany juz wspoétczesny niemiecki filozof wychowania D. Ben-
ner zupetnie inaczej traktuje te sprawe. Jego zdaniem mozolne
i wnikliwe studiowanie przesziosci jest koniecznym warunkiem
rozwoju wspotczesnej pedagogiki, gdyz

w historii wychowania zdeponowany jest pewien kapitat, ktory
oddziatuje na nig az do dzis. Stad tez pedagogika i empiryczne
nauki o wychowaniu wyrozniajg sie interdyscyplinarnoscia, ktéra
ukierunkowana jest rownoczesnie ,na zewnetrz” i ,do wnetrza”.
Kierunek ,do wnetrza” wyraza z jednej strony powigzanie z in-
nymi subdyscyplinami pedagogicznymi, z drugiej natomiast ko-
niecznos¢ refleksywnego odniesienia do wiasnej pozycji; samo-
krytyka bowiem jest warunkiem nowoczesnego uprawiania nauki.
Ukierunkowanie ,na zewnetrz” zas to wiez z przesztoscig .

Studiowanie tej wiezi jest wedtug Bennera zajeciem ,ekscy-
tujgcym®, gdyz

nie da sie [go] nigdy doprowadzi¢ do konca®.

% Por. D. Benner, Allgemeine P&ddagogik, Weinheim und Munchen 2001,
s. 285-302.

% Por. T. Hejnicka-Bezwinska, Instytucjonalizacja pedagogiki jako dyscy-
pliny naukowej, w: Inspiracje herbartowskie wspofczesnej pedagogiki (gtosy
uczestnikéw dyskusji panelowej), oprac. D. Stepkowski, ,Seminare. Poszuki-
wania Naukowe” 25 (2008), s. 398.

% D. Benner, Edukacja jako ksztafcenie i ksztattowanie. Moralnos$¢ — kultu-
ra — demokracja — religia, wyb. i przekt. D. Stepkowski, Warszawa 2008, s. 25.

" D. Benner, Allgemeine P&dagogik, dz. cyt., s. 21, przyp. 4.



