iy

/

232

wzi /&WMM
]

Hans-Georg Ziebertz, William K. Kay (eds.), Youth
in Europe Ill. An International empirical Study abo-
ut Religiosity, Lit Verlag, Berlin 2006, ss. 372.

Religijnos¢ mtodych Europejczykow

Stosunkowo niedawno ukazata sie ksigzka zatytutowana
Youth in Europe Il. An international empirical study about Reli-
giosity'. Ksigzka zawiera, poza pierwszymi rozdziatami majg-
cymi charakter mniej lub bardziej teoretyczny oraz koncowym
podsumowujgcym wyniki badan, raporty z badan w dziewieciu
(a wtasciwie, jak sie za chwile okaze w 10) krajach ,europej-
skich”. Postuzytem sie cudzystowem, poniewaz jeszcze do tej
pory nie przywyktem do tego, ze sg osoby, ktdre za kraje eu-
ropejskie uwazajg lzrael i Turcje. Badania obejmowaty Niemcy
(Hans Georg Ziebertz), Anglie i Walie (William K. Kay), Polske
(Wit Pasierbek, Ulrich Riegel, Hans-Georg Ziebertz), Holan-
die (Leo van der Tuin), Szwecje (Per Patterson), Finlandie (Eila
Helander), Chorwacje (Duro Zalar, lvan Sasko, Goran Crpic),
Izrael (Zehavit Gross) i Turcje (Recep Kaymakcan). W spi-
sie tresci, zamieszczonym na pierwszych stronach, nie wspo-
mniano o Irlandii (Christopher Alan Lewis, Sharon Mary Cru-
ise, Mike Fearn, Conor Mc Guckin), prawdopodobnie dlatego,
aby sprawdzi¢, czy recenzenci przeczytajg wszystkie tak zwne
case-studies.

Omawiana ksigzka jest drugg w serii trzech ksigzek pre-
zentujgcych wyniki badan w ramach projektu ,Religion and Life
Perspectives of Young People” finansowanego przez Deutsche
Forschungsgemeinschaft.

' Youth in Europe Il An international empirical Study about Religiosity,
H.-G. Ziebertz, W.K. Kay (eds). LIT Verlag Berlin 2006, ss. 372.
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Model teoretyczny omawianych badan

Zgodnie z zasadami sztuki, przed rozpoczeciem badan nale-
zy jasno zdefiniowaé wszystkie kategorie teoretyczne (pojecia),
ktére po nadaniu im wymiarow liczbowych stajg sie zmiennymi.
Zmienne te sktadajg sie na model badawczy opisany hipoteza-
mi. Autorzy w omawianym tomie (drugim z kolei, pierwszy zo-
stat opublikowany w roku 2005) 2, postugujg sie nastepujacym
modelem:

Rys. 1
Zmienne niezalezne Zmienne niezalezne
Poziom mikro:
Praktyki religijne
Przezycia religijne
Pte¢ Religijny $wiatopoglad
Stopien sekularyzacji .
Ksenofobia o :Dozmm mezo: S
Poglady na zycie | Kosciot w.n.(l)woczesnym Swiecie
Orientacja na wartosci Nauka religii
Postawy polityczne Poziom makro:
Pluralizm kulturowy i religijny
Religia w nowoczesnym $wiecie
Relacje miedzy religiami

Zrédlo: opracowanie wiasne na podstawie: Youth in Europe II, dz. cyt.,
s. 37.

Z powyzszego modelu jasno wynika, Zze omawiane badania
zmierzaty w kierunku wyjasnienia, w jaki sposob takie zmien-
ne jak: wiek (16-19 lat), pteé¢ (badano kobiety i mezczyzn),
stopien sekularyzacji, natezenie postaw ksenofo-
bicznych, postawy zyciowe, wyznawane wartosci
oraz postawy polityczne badanych mtodych wptywajg
naich religijnos ¢ analizowang na poziomie mikro (uczest-
nictwo w obrzedach religijnych, przezycia religijne, rodzaj reli-
gijnego $wiatopogladu), mezo (opinie badanej mtodziezy na
temat miejsca Kosciota w nowoczesnym zyciu oraz jej oceny
religijnej edukaciji) i makro (opinie mtodych na temat plurali-

2 Youth in Europe I. An international empirical Study about Life Perspec-
tives, H.-G. Ziebertz, W.K. Kay (eds). LIT Verlag Minster.
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zmu kulturowego i religijnego, roli religii w nowoczesnym spo-
teczenstwie oraz stosunkéw miedzy religiami)?3. Jak tatwo wy-
wnioskowa¢ z powyzszego modelu, definicja wskaznikowa
religijnosci przyjeta w omawianych badaniach brzmiataby na-
stepujaco: religijnos¢ cziowieka okresSlajg takie elemen-
ty, jak: jegoljej uczestnictwo w praktykach religijnych, jegol/jej
stosunek do doznan religijnych (takich, jak na przyktad dozna-
wanie bliskosci Boga lub jego pomocy — przyktad ten wzigtem
z kwestionariusza — przyp. TB), rodzaj wyznawanego Swiato-
pogladu, jego/jej opinie na temat roli Kosciota w Swiecie wspét-
czesnym, opinie na temat zawartosci tematycznej ksztatcenia
religijnego, a takze jegol/jej stosunku do religijnego i kulturowe-
go pluralizmu, opinii na temat roli religii w nowoczesnym zyciu/
Swiecie oraz na temat stosunkow miedzy religiami.

Badania i nauki spoteczne majg to do siebie, ze nie postu-
gujq sie raz ustalonymi definicjami. To robig nauki $ciste. Nato-
miast w omawianych naukach kazdy badacz moze przyjg¢ do-
wolng definicje, co powoduje, ze badania na ten sam (pozornie)
temat dajg na ogét rézne wyniki. Warto tu zaznaczy¢, ze w so-
cjologii zdefiniowano kulture na ponad 200 r6znych sposoboéw,
a liczba definicji wolnosci ociera sie o liczbe — 400. Wiedzac
o tym, Zze kazdy autor badan ma niejako ,prawo” do wtasnej de-
finicji, nie moge sie jednak powstrzymac od uwag krytycznych.

Religijnos¢ jest postawg wobec religii i wyrazanej przez nig
transcendencji. Teorie postaw majq juz bogatg tradycje w so-
cjologii i psychologii i odwotanie sie do nich niewatpliwie przy-
datoby mocng podstawe teoretyczng omawianym badaniom.
Niestety, nie znalaztem w omawianej ksigzce zadnej wzmianKi
na ten temat, co uwazam za pewne niedopatrzenie. Mirostawa
Marody, opierajgc sie na definicji D. Katza i E. Stodlanda*, wy-
réznia trzy sktadniki postawy °:

+ Komponent emocjonalno-oceniajgcy (emocje, oceny);
« Komponent poznawczy (wiedza, przekonania);
+ Komponent behawioralny (program dziatania).

3 Youth in Europe Il, dz. cyt., s. 37.

4 D. Katz, E. Stodland, A preliminary Statement to a Theory of Attitudes
Structure and Change, w: Psychology: A Study of Science, Ed. by S. Koch,
McGraw-Hill 1959, t. 3, s. 428-429.

5 M. Marody, Sens teoretyczny a sens empiryczny pojecia postawy. Ana-
liza metodologiczna zasad doboru wskazZnikéw w badaniach nad postawami,
Warszawa 1976, s. 30.
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Z powyzszej koncepcji jasno wynika, ze w odniesieniu do
poddanych badaniom mtodych ludzi winno sie ustali¢, jakg po-
siadajg wiedze na temat religii, ktdrg wyznajg, nastepnie okre-
8li¢ ich emocjonalny stosunek do niej, a nastepnie zapytac
o konkretne zachowania charakteryzujgce wyznawcow danego
wyznania. Autorzy poszli czeSciowo inng drogg, nie uzasadnia-
jac tego rozwigzania zadng teorig. Po pierwsze, nie przytoczyli
zadnej teorii, ktora uzasadniataby potgczenie mikro, mezo
i makro (rys. 1) w jedng kategorie teoretyczng okreslang jako
religijno$¢. Aby kategoria teoretyczna byta spdjna, jej sktadniki
winny by¢ pod wzgledem ontologicznym jednolite. Tymczasem
praktyki religijne, ocena zawartosci edukaciji religijnej oraz sto-
sunek do pluralizmu kulturowego takie nie sg. Czy zatem, jezeli
moj stosunek do pluralizmu mozna okresli¢ jako mato entuzja-
styczny, a ocene zawartosci lekcji religii mam krytyczng, to je-
stem mniej religijny?

Po drugie, autorzy postanowili sprawdzi¢ czy i w jakim stop-
niu takie zmienne niezalezne, jak: ptec¢, stopien sekularyzaciji/
religijnosci danej osoby, stosunek do doznan religijnych, pogla-
dy na cele zyciowe, orientacja na wartosci oraz postawa poli-
tyczna wptywajg na takie zmienne zalezne, jak:

A. Praktyki religijne, zawierajgce nastepujace zmienne
(rys. 1)

1. opinia badanych o stosunku ich rodzicow do religii (ska-
la odpowiedzi od catkowicie religiiny do catkowicie
niewierzacy);

2. znaczenie, jakie rodzice przywigzujg do tego, aby ich dzie-
ci byty religijne;

3. presjawywierana na badanych przez rodzicow, aby uczest-
niczyli w nabozenstwach;

4. moéwigc kolokwialnie ,chodzenie do kosciota” (skala odpo-
wiedzi siega od ,nigdy” po ,prawie co tydzien”).

5. znaczenie, jakie badani mtodzi nadajg temu, aby zawrzec¢
zwigzek matzenski poprzez ceremonie religijng, aby swo-
je dzieci ochrzci¢ oraz na ile jest dla nich wazne aby oso-
by sobie bliskie, ktére umarty, pozegna¢ w sposaob religijny.
Skala ocen — od ,bardzo wazne” (5) do ,zupetnie niewaz-
ne” (1);

6. chrzest, uczestnictwo w lekcjach przygotowawczych do
Pierwszej Komunii Sw. i bierzmowania (albo poréwnywal-
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nychrytuatow), a takze jakiekolwiek zaangazowanie w dzia-
talnos¢ Kosciota, poza uczestnictwem w nabozenstwach;

7. religijna samoocena przy pomocy pytan o to, czy badani sg
religijni i czy sg wierzacy (skala odpowiedzi od ,bardzo” do
,W o0gole nie”);

8. czestotliwos¢ odmawiania modlitw oraz czy ijak czesto
medytujg (skala odpowiedzi: od ,nigdy” po ,codziennie”);

9. stosunek do Pisma Swietego (od ,podyktowat je Pan Bég
i nalezy je rozumie¢ dostownie” po ,jest ksigzkg jak kazda
inna”).

B. Przezycia/doznania religijne (religious experiences)

10. Autorzy badan przedstawili do wyboru szeS¢ stwierdzen,
w stosunku do ktorych badani mieli odpowiedziec¢, czy wie-
rzg w to, co jest zawarte w stwierdzeniu, czy chcieliby, aby
im sie tez to wydarzyto oraz czy juz doznali takiego przezy-
cia. Aby sprawa byta jasniejsza postuze sie przyktadem:

Stwierdzenie: ,Wiele os6b twierdzi, ze B6g pomdgtim w kon-
kretnej sytuacji’. Badani mieli opowiedzie¢, czy wierza, ze jest
to prawda, czy chcieliby tez doznac takiego przezycia oraz czy
takie doznanie juz kiedykolwiek przezyli. Inne stwierdzenia do-
tyczyty tego, ze religia dodaje cztowiekowi pewnosci w zyciu,
ze sg ludzie, ktorzy twierdzg, ze doznali bliskosci Boga, ze wia-
ra daje im poczucie bezpieczenstwa, ktére nie da sie racjonal-
nie wyttumaczy¢, ze wiara pomogta im w zachowaniu odwagi
w pewnych sytuacjach oraz, ze bez wiary zycie nie ma sensu.

C.Swiatopoglad religijny

11. Ten Swiatopoglgd badacze starali sie ustali¢ poprzez przed-
stawienie badanym 45 opinii. Badani mieli okresli¢ swoj sto-
sunek do nich wybierajgc nastepujgce mozliwosci: catko-
wicie sie zgadzam (5 punktow, zgadzam sie (4 punkty), nie
jestem pewny (3 punkty), nie zgadzam sie (2 punkty), cat-
kowicie sie nie zgadzam (1 punkt). Opinie te byty wymie-
szane tak, aby nic nie sugerowac, natomiast pogrupowa-
ne wyrazaty 14 koncepcji: chrzescijanstwo, pragmatyzm,
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humanizm, naturalizm, kosmologie, deizm, immanentyzm,
nihilizm, ateizm, krytycyzm, agnostycyzm, uniwersalizm,
metateizm, panteizm®. Kazda koncepcja byta okres$lona
przy pomocy trzech albo czterech stwierdzen. Jezeli dana
osoba uzyskata wiecej niz trzy punkty (maksymalnie mo-
gta uzyskac 5) oznaczato to, ze w mniejszym lub wiekszym
stopniu zgadza sie z danym stwierdzeniem, jezeli poni-
zej trzech, to im dalej od trzech, a blizej jednego punkta,
tym mocniejsze odrzucenie. Zauwazmy, ze przyjecie tyl-
ko trzech zdan okres$lajgcych dany swiatopoglad, uczyni-
ty badania bardzo wrazliwe na kazdy btad. Wystarczyto, ze
jedno stwierdzenie nie wyrazato trafnie danego $wiatopo-
gladu, a drugie byto niejasne, aby doprowadzi¢ do myinej
oceny.

Postanowitem sprawdzi¢ i méj Swiatopoglad i okazato sie,
ze jestem nie tylko chrzesScijaninem, ale takze immanentystg,
uniwersalistg, nie mam nic przeciwko pragmatyzmowi, a takze
nie sg mi obce pewne idee kosmologii. Wszystko dlatego, ze
na przyktad trudno nie zgodzi¢ sie ze stwierdzeniem, ze ,kaz-
da osoba musi sama zadecydowac jaki sens ma jego/jej zycie”.
Poniewaz zgodzitem sie z tym, otrzymatem 5 punktéw. Nastep-
ne stwierdzenie brzmiato: ,Sens zycia nie zalezy od Boga ani
innej sity wyzszej, lecz ode mnie”. Poniewaz uwazam, ze sens
zycia wyznacza dla mnie wiara w Boga, ale z drugiej strony
tez zalezy ode mnie, bo ja te wiare wybieram, przyjgtem odpo-
wiedz ,nie jestem pewny” (w domys$le trafnosci tej opinii) i uzy-
skatem 3 pkty, nastepne stwierdzenie brzmi nastepujgco: ,We-
dtug mnie sensem zycia jest wykorzystac¢ z niego ile sie da dla
siebie”. Benedykt XVI okresla to w nastepujacy sposob: ,wyci-
sngc z zycia wszystko, co mozliwe, (...) czerpac z niego «petny-
mi garsciami»”’. Gdyby dodano jedynym sensem zycia, zde-
cydowanie bym sie nie zgodzit, ale przeciez trzeba tez myslec
o sobie, wiec odpowiedziatem — nie zgadzam sie, zamiast cat-
kowicie sie nie zgadzam. Gdy do tych 2 punktéw dodatem 5 za
pierwszg opinie i 3 za drugaq, otrzymatem 10 punktow, co po-
dzielone przez 3 daje srednig 3.33. | w ten sposéb, okazato sie,
ze jestem pragmatykiem, a wiec osobnikiem, ktory uwaza, ze

6 Por. Youth in Europe Il, dz. cyt., s. 44-45.

" J. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. cz. |I: Od chrztu w Jorda-
nie do Przemienienia, Krakow 2007, s. 175.
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sens zyciu nadajemy my sami, a Pan Bog nie ma na to wptywu.
Jest to catkowicie niezgodne z moimi przekonaniami. Podobnie
byto z metateizmem,; trudno nie zgodzi¢ sie z takimi stwierdze-
niami, jak na przykfad: ,Boga (...) nie da sie opisa¢ stowami”,
czy ,Kim jest Bog lub béstwo (wyznawane przez inne religie —
przyp. TB), lezy poza naszym zrozumieniem”, bowiem kazdy
katolik wie, ze nikt nie moze catkowicie poznac¢i zobaczy¢ Boga
za swojego zycia. Okazato sie jednak, ze nie chodzito w tym
przypadku o katolicyzm, lecz wspomniany juz metateizm. Juz
ostatni przyktad. Jedno z trzech stwierdzen przypisanych na-
turalizmowi brzmi nastepujgco: ,Ostatecznie, nasze zycie pod-
lega (is controlled) prawom natury”. Jest to opinia, z ktérg trud-
no sie nie zgodzi¢. Pan Bog stworzyt Swiat, w tym prawa jego
funkcjonowania. Cud oznacza jedynie chwilowe zawieszenie
dziatania praw natury.

Nalezy zaznaczycC, ze nie wszystkie rodzaje Swiatopogla-
dow zostaty okre$lone tak nieprecyzyjnymi sformutowaniami.
Jest pare stanowisk okreslonych bardzo klarownie. Jednakze,
jezeli celem badania $wiatopogladu byto wykazanie niespoj-
nosci i eklektyzmu w Swiatopoglgdach badanych, to przy tak
utomnym narzedziu nie wiadomo czy wynikajg one z winy na-
rzedzia, czy sg prawdziwg cechg badanych. Podejrzewam, ze
jedno i drugie. Jednakze badania robi sie po to, aby zlikwido-
wac podejrzenia.

Do tej pory przedstawitem sposob badania na poziomie mi-
kro. Ponizej przedstawie charakterystyke badan na poziomie
mezo 8 ( rys. 1). Na tym poziomie badano dwa zagadnienia:

A. Kosciot we wspotczesnym Swiecie

Postuzono sie nastepujacg metodq: przedstawiono bada-
nym do oceny 11 stwierdzen; 5 z nich wyrazato pozytywng
ocene Kosciota w tym 3 na poziomie mikro czyli roli Koscio-
ta w zyciu jednostki, a dwa — roli KoSciota na poziomie makro,
czyli spoteczenstwa.

Szes¢ zdan przedstawiato role KosSciota negatywnie; 3 na
poziomie jednostki i 3 na poziomie spoteczenstwa. Skala od-
powiedzi byta nastepujgca: catkowicie sie zgadzam (5 punk-

8 Por. Youth in Europe II, dz. cyt., s. 47.
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tow), zgadzam sie (4 punkty), nie jestem pewny (3 punkty), nie
zgadzam sie (2 punkty) i catkowicie sie nie zgadzam (1 punkt).
Przyktad pozytywnego zdania mikro: ,nowoczesna osoba,
moze znalez¢ wszystko to, co poszukuje w wierze Koscio-
ta”, pozytywne makro: ,Koscidt pozytywnie wptywa na moral-
nosS¢ nowoczesnego spoteczenstwa” Na poziomie makro, jed-
na z negatywnych opinii brzmiata nastepujgco: ,Nowoczesne
spoteczenstwo i Koscidt nie pasujg do siebie”, a w skali mikro:
»,Nowoczesny cztowiek nie potrzebuje wiary Kosciota” Co do
trafnosci sformutowan uzytych w tej czesci badan nie mam
zastrzezen.

B. Nauka religii

Przyjeto skale posiadajgcg 12 opinii dotyczgcych nauki re-
ligii, jednakze do analizy wybrano 5°. Miaty one okre$li¢ ide-
alny sposob nauczania religii w opinii badanych oséb, ktérych
wiek, jak pamietamy, oscylowat w granicach 16-19 lat™. Tak
wiec wedtug badanych idealna nauka religii powinna:

,Zblizy¢ uczniow do Kosciota”, co oznaczatoby ksztatce-

nie dla KosSciota;

« ,Przyblizy¢é uczniom zasady wiary chrzescijanskiej” — co
oznaczatoby ksztatcenie w wierze;

+ ,Pomoc uczniom w zrozumieniu czym religia tak naprawde
jest”—nauka o religii;

+ ,Pomoc uczniom w ich poszukiwaniach sensu zycia i wtas-
ciwych wyboréw” — przygotowanie do zycia (educa-
tion for life);

+ ,Utatwi¢ zrozumienie probleméw i zagadnien spotecznych” —
nauka o spoteczenstwie.

Badani mieli sie ustosunkowac do wyzej wymienionych opi-
nii uzywajgc skali od: ,catkowicie sie zgadzam” do ,catkowicie
sie nie zgadzam”.

Przejdzmy teraz do poziomu makro (rys. 1). Zmiennymi za-
leznymi sg tu:

9 Por. tamze, s. 48.

0 Por. tamze, s. 248.
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A. Pluralizm kulturowy i religijny "

Jest on mierzony przy pomocy skali zawierajacej 5 opi-
nii, ktére winni oceni¢ badani wedtug znanego juz 5 czynniko-
wego schematu (od ,catkowicie sie zgadzam” do ,catkowicie
sie nie zgadzam”). Jedna z pieciu opinii brzmiata nastepuja-
co: ,to dobrze, ze istnieje tak duzo sSwiatopoglagdéw w naszym
spoteczenstwie”.

B. Religia w Swiecie wspoétczesnym 2

Problem ten byt badany przy pomocy skali ztozonej z 12
stwierdzen, w stosunku do ktorych badani mieli zajg¢ stano-
wisko uzywajgc systemu ocen od ,catkowicie sie zgadzam” do
,catkowicie sie nie zgadzam”. 6 stwierdzen miato charakter po-
zytywny, okres$lajgcy pozytywng role religii, natomiast nastep-
nych 6 negatywny. Przyktad pozytywnej opinii: ,W przeciwien-
stwie do tego, co mysli wiele oséb, wsparcie oraz sens, jaki
oferuje religia sg znowu wazne we wspdtczesnym spoteczen-
stwie”. Przyktad negatywnej: ,Religijne przekonania, obrzedy
i symbole nie pasujg do nowoczesnosci’.

C. Relacje miedzy religiami '

Do badania opinii w tej sprawie uzyto skali z 16 stwierdze-
niami (items). Byty one pogrupowane w 4 r6zne stanowiska (po
4 opinie) dotyczgce relacji miedzy religiami:

« wielo-religijne —wszystkie religie sg tak samo wazne,

* miedzy-religijne — zadna religia nie posiada catkowitej
prawdy, kazda z nich dysponuje prawdg czgstkowa, zatem
do prawdy mozna dojS¢ poprzez dialog miedzy religiami,

* mono-religijne —tylko moja religia jest depozytariuszem
catej prawdy i jest najlepszg drogg do uzyskania zbawienia,
tym niemniej trzeba uwzgledni¢ inne religie, ktére posiadajg
prawde czgstkowa.

" Por. tamze, s. 49.
2 Por. tamze, s. 49-50.

3 Por. tamze, s. 51-52.
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* wyznaniowe — jedynie moja religia jest stuszna itylko
przez nig mozna uzyskac zbawienie.

Juz pobiezny przeglad powyzszych stanowisk jasno poka-
zuje, ze granice miedzy nimi zacierajq sie. Wydaje sie, ze na-
lezato raczej, dla uzyskania wynikéw bardziej precyzyjnych,
zmniejszyC iloS¢ stanowisk, aby uzyska¢ ostrzej zarysowane
granice.

Aby w sposbdb wyczerpujgcy zaznajomi¢ czytelnika z uzy-
tym modelem badawczym (rys. 1), co umozliwi mu $wiadome
uczestnictwo w prezentowanych tu wywodach, musze omo-
wiC takze zmienne niezalezne, w przeciwnym razie moje dal-
sze uwagi nie bedg zrozumiate. Jak mozna wyczyta¢ z mode-
lu badawczego zmiennymi niezaleznymi, czyli objasniajgcymi
sq: pteé, stopien sekularyzacji, ksenofobia, poglady na zycie,
orientacja na wartosci, postawa polityczna badanej osoby.

A. Stopien sekularyzacji

Badacze ustalili 4 stopnie religijnosci/sekularyzaciji. Bada-
ni ktérzy siebie uwazajg za osoby wierzgce iich matka row-
niez jest wierzaca, zostali okre$leni jako religijni w dru-
gim pokoleniu. Nastepnym stopniem byty osoby okreslone
jak ,nowi” religijni; sg to osoby, ktére siebie okreslity jako
religijne, ale ich matki nie sg wierzace. Badani, ktorzy zostali
przyporzgdkowani do grupy zsekularyzowany w pierw-
szym pokoleniu, oswiadczyli, ze nie sg religijni podczas,
gdy ich matki sg. | konsekwentnie, badani, ktorzy oswiadczyli,
ze nie sg religijni, a ich matki réwniez byty niewierzgce zostali
okresleni jako zsekularyzowani w drugim pokoleniu.

B. Ksenofobia, czyli wrogos¢ w stosunku do obcych
Dla zbadania natezenia emocji ksenofobicznych, badacze

zaproponowali skale sktadajgca sie z 10 twierdzen, ktore ba-
dani mieli oceni¢ uzywajac pieciu kategorii odpowiedzi od ,cat-

4 Por. tamze, s. 53.

5 Por. tamze, s. 53-54.

Horyzonty Wychowania-16
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kowicie sie zgadzam” do ,,catkowicie sie nie zgadzam”. Przykta-
dy skrajnych opinii: ,Obcy, ktérzy weszli na droge przestepczg
winni zosta¢ natychmiast deportowani” oraz ,Staram sie trzy-
mac z daleka od obcych mtodych ludzi”. Zauwazmy, ze ta skala,
jak i inne uzywane w naukach spotecznych wyrazajg osobiste,
w tym i polityczne, przekonania autoréw. Jak wiadomo, kseno-
fobia ma negatywng konotacje, mato jest osob, ktdre chciaty-
by by¢ okreslone jako ksenofob, jednakze, nie powinno sie
szantazowac¢ tym okresleniem tych, ktérzy uwazajg, ze oso-
by, ktére po to przyjechaty do danego kraju, aby go okradac,
lub wspierac terrorystow, winny ten kraj opuscié. Jest to sto-
WO przeciw stowu. Za zadnym z tych stanowisk nie stojg argu-
menty naukowe, lecz polityczny/ideologiczny wybér, za ktérym
wcale nie musi sta¢ wrogos¢, lecz na przyktad: troska o bezpie-
czenstwo najblizszych. Trudno takg troske nazwac ksenofobia.
Zacytuje nastepng opinie: ,Obcy zabierajg miejscowym prace,
poniewaz zgadzajg sie na nizsze wynagrodzenie”. W wiekszo-
Sci przypadkow jest to jak najbardziej prawdg. Dlaczego zatem
zamieni¢ konotacje pozytywng — prawda, na negatywng — kse-
nofobia? Obawiam sie, ze w sytuaciji takiej dowolnosci interpre-
tacyjnej, tak naprawde nie wiadomo co sie mierzy i czy jest to
akurat ksenofobia.

C. Poglady na zycie '

Badacze przyjeli tylko jedno twierdzenie: ,Jedyna rzecz,
jaka sie liczy to, to jak zyjesz dzisiaj”. Jak okre$la to jeden z au-
torow badan — H-G Ziebertz jest to pragmatyczna orientacja na
,dzisiaj” "’

D. Orientacja na — hierarchia wartoSci

Jest ona réwniez okreslona jednym zdaniem: ,Wazne jest,
aby ciggle dobrze wyglada¢ za 20 albo 30 lat”. Wspomniany
wyzej autor interpretuje ten wskaznik jako reprezentujgcy mod-
ne wartosci (trendy values) 8.

6 Por. tamze, s. 52, 77.
7 Por. tamze, s. 77.

8 Por. tamze.
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E. Postawa polityczna

Takze i ta zmienna jest okreslana przy pomocy jednej wypo-
wiedzi, do ktérej trzeba sie ustosunkowac: ,Nie zalezy mi, ktora
partia jest u wiadzy” '°.

Niespodziewanie, niezgodnie z opracowanym przez siebie
modelem badawczym (rys. 1) autorzy wprowadzili nastepng
zmienng niezalezng, mianowicie osobowos¢ badanych. Wyko-
rzystali do tego teorie Eysencka. Nie byt to jednak dobry po-
myst. Za nim mogta stac jedynie hipoteza, ze to osobowos¢ na
przyktad, ekstrawertyczna czy neurotyczna decyduje o stosun-
ku cztowieka do religii. Poniewaz osobowos¢ od nas nie zale-
2y, pobrzmiewatoby tu zatozenie, ze religijnos¢ nie zalezy od
nas. Skoro nie zalezy, to nie ma co sie sprawami religii przej-
mowac. Jednakze oznaczatoby to réwniez, ze cytowane bada-
nia nie majg sensu. Musi by¢ w tym przynajmniej czes¢ prawdy,
skoro w rozdziale podsumowujgcym autorzy w ogole nie wspo-
mnieli o tej zmienne,;.

Jak rozumiec religijnos¢?

Jak juz wspominatem na poczatku, kazde badania empi-
ryczne winny by¢ poprzedzone eksplikacjg i operacjonalizacjg
gtbwnych kategorii teoretycznych oraz sformutowaniem hipo-
tez. Niestety, autorzy nie podali przyjetej przez siebie precyzyj-
nej definicji religijnosci. Mozna ewentualnie domyslac sie, ze
skoro w rozdziale zatytutowanym ,Sposoby rozumienia pojecia
religia i religijnos¢” nie ma wzmianki o religijnosci, natomiast
duzo miejsca poswieca sie sekularyzacji, to religijnosc¢ jest od-
wrotnoscig sekularyzacji. Tak jednak nie mozna postepowaé
w badaniach naukowych. Najwazniejsze pojecia powinny byé
precyzyjnie zdefiniowane, a nastepnie winno im sie nada¢ wy-
miary (wartosci liczbowe). Powinno sie okresli¢ wskazniki nie-
obserwowalnych zjawisk i zaproponowac definicje operacyjne.
Nie wykluczone, ze autorzy zrobili to w tomie pierwszym, jed-
nakze, uwazam, ze gtowne zatozenia powinny by¢ przedsta-
wione w kazdym tomie prezentujgcym wyniki badan tak, aby
czytelnik mogt z tatwoscig Sledzi¢ argumentacje autorow.

® Tamze.
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Na stronie 38 znajduje sie tabela zatytutowana religijnosc,
ktéra wymienia wszystko to, co zostato zapisane jako zmienna
zalezna na rysunku 1, a co omoéwitem dos¢ szczegotowo powy-
zej. Mozna by przyjac, ze sg to wskazniki religijnosci. Nieste-
ty, autorzy nie wyjasniajq, jaka teoria im postuzyta do przyjecia
jako elementu religijnosci, na przyktad uwag na temat idealne;j
nauki religii, czy relacji miedzy religiami. Odwotam sie w tym
miejscu ponownie do teorii postawy Katza i Stolanda, ktérzy,
jak pamietamy, wyroznili w postawie trzy komponenty:

* emocjonalno-oceniajgcy, ktdéry obejmuje oceny iemocje

w stosunku do obiektu postawy;

* poznawczy, ktéry zawiera wiedze i przekonania w stosunku
do obiektu naszej postawy;

« behawioralny, czyli wynikajgce z wiedzy, przekonan i emo-
cji, zachowania.

Z takiej koncepcji religijnosci jasno wynika to, co powinnismy
badac¢. Na pewno zachowania, czyli komponent trzeci. W przy-
padku religii bedg to: odmawianie modlitw, udziat w nabozen-
stwach, przyjecie waznych tak zwanych rytuatéw przejscia (rite
of passage); w katolicyzmie sg to sakramenty: chrztu, komunii
Swietej, bierzmowania, matzenstwo, sakrament chorych, reli-
gijne pogrzeby i msze sw. | tego typu pytania zostaty przez ba-
daczy zadane. Ale moim zdaniem nie wyczerpujg one catego
komponentu behawioralnego, czyli zbioru zachowan charakte-
ryzujgcych dana religie. W przypadku katolikow, nalezato jesz-
cze zapyta¢ o odpowiednie zachowania w relacjach miedzy-
ludzkich, miedzy innymi o pomoc bliznim, aborcje, eutanazje,
czystoS¢ przedmatzenska, a takze o trudnosci w realizacji za-
chowan zgodnych z wyznawana religia. Zachowania w stosunku
do danego obiektu, rzeczy, idei, w tym religii, zalezg, jak wynika
z teorii postawy od wiedzy, w tym przypadku o podmiocie kultu
religiinego, oceny i stosunku emocjonalnego. Jesli chodzi o wie-
dze religijng badacze byli bardzo oszczedni, mianowicie zadali
jedynie nastepujgce pytania dotyczace Pisma Swietego:

1) Biblia/Koran/Tora jest doktadnym stowem pochodzgcym
od Boga, i dlatego nalezy jg rozumie¢ dostownie,

2) Biblia/Koran/Tora byta zainspirowana przez Boga, ale pi-
sana przez ludzi i dlatego musi by¢ na nowo interpretowana
stosownie do czasu, w ktérym ludzie zyja,

3) Biblia/Koran/Tora ma w sobie wiele ludzkiej madrosci, ale
w zaden sposob nie powstata pod wptywem Boga,
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4) Biblia/Koran/Tora jest ksigzkg jak kazda inna,

5) Nie mam zadnej opinii na ten temat.

Oczywiscie w kwestionariuszu byto wymienione tylko jedno,
adekwatne dla danego kraju, Pismo. Moim zdaniem, powyz-
sze pytanie w zaden sposob nie umozliwia zorientowanie sie
w poziomie wiedzy religijnej badanych. Nie znam na tyle judai-
zmu czy islamu, aby stwierdzi¢ jakie pytania nalezatoby zadac¢
w ich przypadku, ale znajgc religie, ktora jest mi najblizsza, za-
pytatbym przynajmniej o Tréjce Swieta, o piekto i niebo, o naj-
wieksze przykazanie (mitosci blizniego), jezeli nie o wszystkie,
o eucharystie, o mitosierdzie Boze, o Matke Boskg itd. My-
Sle, ze przy projektowaniu pytan z tego zakresu skonsultowat-
bym sie z doswiadczonymi katechetami. Mozna ewentualnie
uznac, ze pewnym sprawdzianem wiedzy o wyznawanej religii
byty pytania ustalajgce swiatopoglad. W przypadku chrzesSci-
janstwa byty to nastepujace twierdzenia: ,lIstnieje Bog, ktére-
go krolestwo nadejdzie”; ,Istnieje jeden Bog, ktéry sie objawit
poprzez Jezusa Chrystusa”. Z drugiej strony nie sg sprawdzia-
nem szerokosci czy gtebokosci wiedzy religijnej stwierdzenia
typu: ,Wszystkie religie odnoszg sie do tego samego Boga’,
albo ,W moim mniemaniu Bogiem jest to, co jest wartosciowe
w cztowieku”. Podsumowujgc, musze stwierdzi¢, ze zaniedba-
nia komponentu poznawczego w istotnie negatywny sposob
odbito sie na jakosci badan. Oczywiscie jakie$ wyniki uzyska-
no, ale czy dotyczg one rzeczywiscie fenomenu religijnosci?

Dopiero odpowiednia wiedza o przedmiocie kultu, pozwa-
la na kompetentne oceny, a te wywotujg emocje takie, jak na
przyktad: wiernoS§¢ zasadom moralnym, natezenie akceptacii
swojej wiary, emocjonalny stosunek do Boga itd. Trudno byc¢
wiernym lub szanowac to, o czym sie nie wie lub sie nie zna.

Do pytan, ktére w jakim$ stopniu dotyczg komponentu emo-
cjonalno-oceniajgcego zaliczytbym pytania o role Koscio-
ta ireligii w Swiecie wspdtczesnym (pozytywna lub negatyw-
na), a takze te, ktore dotyczg pozadanych przezyc religijnych,
takich jak na przyktad: che¢ odczucia blisko$ci, czy pomocy
Boga.

Natomiast nie jest dla mnie jasne, dlaczego w sktad religij-
nosci badanych autorzy wigczyli ich opinie o tym, czego winni
by¢ uczeni na lekcjach religii (powyzej oméwitem propozycije
odpowiedzi zamieszczone w kwestionariuszu). Oczywiscie jest
to problem wazny i przydatny, ale nie jako sktadnik religijnosci,
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bo nim nie jest. Szybciej postawitbym hipoteze, ze nauka reli-
gii wptywa na religijnos¢, czyli winna w omawianych badaniach
wystepowacé jako zmienna ,niezalezna objasniajgca” (po lewej
stronie rys. 1), a nie ,zalezna”. Podobne uwagi mozna sformu-
towac w stosunku do pytan o pluralizm kulturowy i religijny, czy
stosunki miedzy religiami. Jezeli uwazam, ze wszystkie religie
sg rownie wazne, to moja religijnos¢ jest mniejsza, czy wiek-
sza? Kryteriow oceny nie podano. Warto w tym miejscu dodac,
ze w badaniach chodzito o religie (termin uogdlniony), a nie tyl-
ko o religie katolickg, co jedynie jeszcze bardziej skomplikowa-
to zarébwno konkluzje jak i proces opracowania konkluzji.

Religia i sekularyzm

Religijnos§¢moznazdefiniowacjakookreslongpostawe w sto-
sunku do religii. Z kolei autorzy omawianej ksigzki twierdzg, ze
w Swiecie zachodnim (okazuje sie, ze taki istnieje — przyp. TB)
religia jest zawsze rozpatrywana w relacji do procesu sekula-
ryzacji. Nie pozostaje nam zatem nic innego jak powyzsze po-
jecia objasni¢. Wbrew pozorom nie jest to sprawa tatwa. Jak
twierdzi Davie sekularyzacja polega na tym, ze religia i Koscio-
ty systematycznie tracg na znaczeniu w miare postepu moder-
nizmu i postmodernizmu 2°,

Jesli chodzi o definicje Kosciota, dosc¢ tatwo, jak sie wyda-
je, mozna uzyskac¢ zgode wsrdd przedstawicieli réznych Ko-
Sciotbw, zwracajgc uwage na ten aspekt, ktoéry jest zwigzany
z funkcjami i zadaniami. Wowczas mozemy powiedzie¢, ze Ko-
Scibt jest instytucjonalng emanacija religii.

Znacznie wieksze ktopoty sprawia zdefiniowanie religii. Moz-
na prébowac jg zdefiniowac z roznych punktéw widzenia. Naj-
prosciej mozna byto by okresli¢, ze religia jest zbiorem wierzen
dotyczgcych Boga. Takie rozumienie religii pokrywa istote
miedzy innymi chrzes$cijanstwa, judaizmu, czy islamu. Jednak-
ze przy takim rozumieniu nie mozna by uznac za religie maja-
cego wielu wyznawcow na Swiecie buddyzmu. Jezeli pojecie
boga zastgpimy sitg wyzszg, wéwczas znacznie rozszerzy-
my iloS¢ religii, opatrujgc tym mianem kazde dowolne wierzenia

20 Por. G. Davie, Religion in modern Europe. A memory mutates, Oxford
2000.
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w sity sprawcze znajdujgce sie poza cztowiekiem. Dodatkowg
komplikacje wprowadza pojawienie sie nowych ruchow religij-
nych i sekt. Jezeli zgodnie z polityczng poprawnoscig wszyst-
kie sg tak samo wazne, zaréwno te najmtodsze jak i te z wie-
lotysieczng tradycja, zamieszanie metodologiczne staje sie
jeszcze wieksze. Jest cos, co budzi przynajmniej we mnie we-
wnetrzny sprzeciw, gdy probuje sie zréwnac chrzescijanstwo
z na przyktad: wiarg w boga-stonce, czy boga-tygrysa. Co wa-
Zniejsze moja naukowa dusza w petni ten protest wspiera.

Mozna tez rozpatrywac religie z punktu widzenia jej spo-
tecznych funkcji. Wtedy podkres$la sie jej role integracyjna.
Dzieki wspolnej religii ludzie integrujg sie tworzac wspolno-
ty, nardd, imperia. Nie jest w tym przypadku wazna treSc reli-
gii, lecz jej funkcja. Jak zgrabnie piszg Kay i Ziebertz, stanowi-
sku funkcjonalistycznemu zagraza to, ze nie dostrzeze réznicy
miedzy oczekiwaniem na autobus a oczekiwaniem Krélestwa
Bozego?'.

Inny sposéb pojmowania religii przedstawita D. Hervieu-Le-
ger?2. Sprobowata ona potgczy¢é stanowisko funkcjonalne
z tym skupionym na tresci. W efekcie definiuje religie jako ide-
ologiczny, praktyczny i symboliczny system, dla ktérego Swia-
domos$¢, zarowno indywidualna jak i zbiorowa, przynaleznosci
do okreslonego tanncucha wierzen jest tworzona, utrzymywana,
rozwijana i kontrolowana?3. W gruncie rzeczy chodzi o to, ze
ekspresji wiary towarzyszy przekazywanie wiary, jej kontynu-
acja w uznanej tradyc;ji.

Powyzej opisane trudnosci w rozumieniu religii nie miaty
wptywu na przebieg badan, poniewaz po pierwsze w kazdym
z krajow, w ktorych przeprowadzono badania, ogromng prze-
wage maja ,klasyczne” religie (chrzescijanstwo, judaizm, islam).
Po drugie, autorzy analizowali zjawisko religijnosci poprzez se-
kularyzacje, czyli stopniowg utrate przez gtéwne religie i zwig-
zane z nimi instytucje wptywu politycznego i moralnego, auto-
rytetu spotecznego i miejsca na arenie publicznej. Jak pisze
Casanova ?* sekularyzacja polega na:

21 Youth in Europe Il, dz. cyt., s. 19.

22 Por. D. Harvieu-Leger, Religion as a Chain of Memory, Cambridge/Ox-
ford 2000.

23 Por. Youth In Europe Il, dz. cyt., s. 19.

24 Por. tamze, s. 17-18.
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* Oddzieleniu sfery publicznej/$wieckiej od reli-
gijnych instytucji i norm, oznacza to utrate witadzy
W spoteczenstwie przez grupy religijne,

* Spadku zainteresowania religijnymi wierzenia-
mi i praktykami,

« Zej$ciem i marginalizacjg religii do sfery pry-
watnej, co oznacza wyparcie religii ze sfery publicznej do
sfery prywatnej duchowosci i prywatnych opinii.
Przeciwnicy koncepcji sekularyzacji przekonuja, ze nie jest

ona stuszna. Nadzieja, ze wraz zrozwojem cywilizacyjnym,

procesem modernizacji wyrazajgcym sie przede wszystkim
pluralizmem, nastgpi zanik religii, nie okazata sie prawdziwa.

Jako sztandarowy przyktad przywotuje sie¢ USA, ale przeciez

jeden z najlepiej rozwinietych i dynamicznie sie rozwijajgcych

regiondw Swiata — Bawaria, jest katolicka. Argumentuje sie tez,
ze religia wcale nie znikneta catkowicie ze sfery publiczne;.

Pogrzeb Jana Pawta Il transmitowany na caty Swiat, religijne

nabozenstwa po dramatycznych wydarzeniach takich, jak za-

mach na World Trade Centre w Nowym Jorku, czy na pociag
na trasie Madryt-Alcala, liczne odniesienia religijne w przemo-
wieniach przywddcoéw panstw miatyby to potwierdzac. Istnie-
ja szkoty, uniwersytety, szpitale wyznaniowe. Nowe ruchy re-
ligijne zwiekszajg oferte na rynku religii, ktéry gwattownie sie
rozrasta. Ten rozwoj jest spowodowany tym, ze jedynie religia
jest w stanie odpowiedzie¢ na niepokoje cztowieka dotyczace
sensu zycia, sensu cierpienia, Smierci. Tylko religia moze od-
powiedzie¢ na pytanie, co jest po Smierci, takze religia ma naj-
lepsze uzasadnienia i sankcje etyczne. Uczeni zwracajg uwa-
ge, ze sytuacja relatywizmu, powoduje zagubienie cztowieka,
ktéry szuka jasnych i trwatych wartosci i znajduje je w religii.

Cos innego jest uwolni¢ sie od kilku zasad, ktore cztowiekowi

uwierajg, a czym innym jest catkowita dowolno$¢ i droga bez

jakichkolwiek drogowskazow. Trudno w takiej sytuacji czu¢ sie
bezpiecznym. Liczni badacze stwierdzajg zatem, ze religia nie
zanika i prawdopodobnie nigdy nie zaniknie, ale przechodzi

i bedzie przechodzita r6zne transformacje.

Warto tez zwroci¢ uwage na koncepcje ,postsekularyzmu”

J. Habermasa #. Zauwazyt on, jak zresztg wielu innych, ze no-

woczesna Swiadomosc¢ nie oznacza braku religii. Kryzys post-

25 Por. J. Habermas, Glauben und Wissen. Friedenpreis des Deutschen Buch-
handels, Frankfurt a. M. 2001, cyt. za: Youth in Europe I, dz. cyt., s. 25-26.
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modernizmu sprzyja utrwalaniu sie wierzen religijnych. Haber-

mas sformutowat warunki, ktére musi spetni¢ kazda religia, je-

zeli chce uczestniczy¢ w publicznym dyskursie:

* musi zaakceptowac istnienie obok siebie innych religii i wie-
rzen, innymi stowy, kazda religia musi zaakceptowac plura-
lizm religijny i nie moze twierdzic¢, ze jest najdoskonalsza;

+ religia musi zaakceptowac autorytet nauki. Religia nie moze
dazy¢ do sytuacji, w ktérej bedzie narzucata swiatopoglad
i oferowata przekonania niezgodne z naukowym dyskursem;

 religia musi zaakceptowac¢ demokratyczne konstytucje krajow.

Najbardziej uderza mnie w tych sformutowaniach rola, jakg
sobie Habermas przypisat. Otéz nie wiem, na jakiej podstawie
uznat, Ze moze sie wypowiadac (w czyim imieniu, co go legity-
mizuje) co musi, a czego nie musi religia.

Kay i Ziebertz konkludujg za Habermasem, ze w odroznie-
niu od starego ujecia sekularyzacji, nowe spojrzenie utrzymu-
je, ze post-sekularne spoteczenstwo dgzy do ustanowienia po-
zytecznych relacji z religiami na bazie sekularyzmu. Oznacza
to, ze post-sekularne spoteczenstwo oczekuje pozytywnego
oddziatywania ze strony religii oraz integracji z nim religijnych
0s0b, grup i instytucji 2.

Poswiecenietak duzejuwagiproblemowisekularyzacji wska-
zuje, ze badacze zamierzali zmierzy¢ sie z nim w prezentowa-
nych badaniach. Zadawali pytania: Czy mozemy méwic¢ o za-
nikaniu chrzescijanstwa w Europie, czy raczej tresSc¢ religii i jej
formy ulegajg zmianie? A moze religia jest ciggle obecna, lecz
silnie zindywidualizowana lub sprywatyzowana? Czy ludzie ak-
ceptujg religie ze wzgledow utylitarnych, oczekujgc w niej je-
dynie pomocy w sytuacjach kryzysowych, ktérych nie brak
w obecnych czasach? Autorzy piszag, ze chcg te zagadnienia
poddaé¢ empirycznej analizie . W innym jednak miejscu pisza,
ze ogolne pytanie, na ktére bedg chcieli dzieki badaniom od-
powiedziec¢, brzmi: ,Jak religijnos¢ mtodych wyraza sie na po-
ziomie mikro (indywidualnym), mezo (instytucjonalnym) i makro
(europejskim)” 28, Jeszcze w innym miejscu piszg, ze chcg od-
powiedzie¢ na nastepujgce ogdlne pytania badawcze:

1. Jak religijino$¢ badanych jest uformowana i ustrukturalizowana?

26 Por. Youth in Europe Il, dz. cyt., s. 27.
27 Por. tamze, s. 36.

28 Por. tamze, s. 32.
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2. Jakie sg relacje pomiedzy pojedynczymi elementami ich
religijnosci?

3. Czy mozna zauwazy¢ pewne wzory wprowadzania w religie?

4. Jak zmieniajg sie postawy religijne gdy do analizy wprowa-
dzimy dane socjo-demograficzne?

5. Czy istniejg jakies$ roznice miedzy badanymi z r6znych krajow?

Biorgc pod uwage zaréwno dyskusje teoretyczne prezento-
wane w omawianej ksigzce jak i prezentowane wyzej pytania,
mozna zaryzykowac nastepujgcg konkluzje: celem badan byto
zbadanie religijnosci mtodziezy z wybranych krajow europej-
skich, miedzy innymi po to, aby stwierdzi¢, czy nastgpi dalsza
sekularyzacja w Europie, gdy obecna mtodziez wejdzie w doj-
rzate zycie. Jest tu ukryte, chociaz niekoniecznie prawdziwe
zatozenie, ze jezeli poznamy religijnos¢ mtodziezy teraz to be-
dziemy w stanie przewidzieC, jaka bedzie jej religijnosc¢, gdy
mitodzi dorosng. To raczej nie jest prawda. Jak wynika z licz-
nych badan, najbardziej religijne sg dzieci w wieku do lat 11-15
(w zaleznosci od warunkéw danego kraju) oraz ludzie w wieku
dojrzatym (od mniej wiecej 50-60 lat). Autorzy chcieli tez usta-
lic, czy nastepujg zmiany w religijnosci i jakiego rodzaju, czy
czeka nas sytuacja wiary bez przynaleznoéci? (be-
lieve without belonging). Rysunek 1 ujawnia rozumienie przez
badaczy religijnosci i jej strukture. O moich watpliwosciach na
ten temat pisatem wyzej. Dalej badacze chcieli ustali¢, czy pew-
ne cechy i poglady osobiste badanych majg wptyw na ich religij-
nosc¢ i jaki jest kierunek tego wptywu. Chciano takze ustali¢ roz-
nice miedzy krajami i zastanowic sig, z czego one wynikaja.

Ze wzgledu na wadliwg, moim zdaniem, koncepcje religij-
nosci, a takze zbyt chaotycznie skonstruowane, nie dajgce sie
uja¢ w spodjng catosé, pytania badawcze, model badawczy nie
byt logicznie spdjny i pominieto w nim wazne wskazniki, co od-
bito sie negatywnie na wynikach.

Wyniki badan

Wyniki te przedstawiono w dziesieciu rozdziatach, nato-
miast synteze w rozdziale zatytutowanym ,Religijnos¢ mto-
dziezy europejskiej — analiza porbwnawcza”?°. Trzeba od razu

29 Tamze, s. 246.
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przyznaé, ze omédwienia wynikdbw badan w poszczegolnych kra-
jach sg znacznie ciekawsze niz obraz syntetyczny przedstawio-
ny we wspomnianym wyzej rozdziale. Raporty czgstkowe uka-
zujg nam specyfike poszczegdinych krajow. Mozna dzieki nim
uzyskac tyle informacji na ile pozwolit wspolny dla wszystkich
kwestionariusz. William K. Kay w podsumowaniu swojego bar-
dzo interesujgcego raportu z badan w Anglii i Walii sformutowat
bardzo interesujgce spostrzezenie. Mianowicie pisze on, ze je-
zeli wezmiemy pod uwage to, Zze kobiety sg bardziej religijne niz
mezczyzni (potwierdzito sie to we wszystkich krajach uczest-
niczgcych w badaniach, poza Turcjg), Ze wiecej kobiet konczy
studia, a wiec w przysztosci zajmg wysokie pozycje spoteczne
umozliwiajgce wptywanie na opinie publiczng w brytyjskiej de-
mokraciji (chodzi tu o miejsca w parlamencie, w mediach, w ko-
$ciofach i w wolnych zawodach), to moze sie okazac¢ w przy-
sztosci, ze religia moze utwierdzi¢, a nawet wzmocni¢ swoje
znaczenie *°.

Niestety, z oczywistych powodow nie moge omowic wspo-
mnianych wyzej dziesieciu raportow czgstkowych, nie pozosta-
je mi zatem nic innego jak skupic€ sie na rozdziale podsumowu-
jacym badania.

Ogoblne wyniki uzyskane przez badaczy nie sg szczegdlnie
zaskakujgce:

- Jeslichodzio samookreslenie sie badanych w wie-
rze, 10 badanych krajow mozna zakwalifikowa¢ do 5
znacznie réznigcych sie grup; na 5 punktowej skali (od sil-
nie niewierzacy —1 punkt do bardzo wierzacy — 5 punktéw)
najnizsze Srednie uzyskaty Szwecja (2.54), Finlandia (2.55)
i Holandia (2.70), nastepng grupe stanowig Anglia z Walig
(3-19) i Niemcy (3.29). Chorwaci ( 3.76) i Irlandczycy (3.79)
oraz lzraelici (4.00) i Polacy (4.28) stanowig nastepne dwie
grupy. Najwyzszg Srednig uzyskali Turcy (4.78). Oznacza to,
ze najbardziej wierzgca jest badana mtodziez tureckas'.

— Badano tez, jaki procent badanej mtodziezy pochodzacej
z rodzin wierzacych deklaruje, ze jest takze wierzgca (kon-
tynuacja wiary). Okazato sie, ze najwyzsze wartosSci

30 Por. tamze, s. 103.

31 Por. tamze, s. 248.
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wystepujg w przypadku Turkoéw (81.6%), Polakéw (80.5%),
Chorwatéw (62.3%), Irlandczykéw (59.5%), a najnizsze
u Holendrow (14.2%) oraz Szwedow (13.7%). Wazng infor-
macje moze stanowi¢ udziat procentowy tych, ktérzy nie
kontynuujg wiary swoich rodzicow, czyli niewierzgcych
w pierwszej generacji. Najwiecej takich przypadkéw odno-
towujg Niemcy (38.9%), nastepnie Holendrzy (37.9%), |1zrael
(35.9%), Irlandia (34.2%), Finlandia (31.8%) i Anglia z Wa-
lig (31.5%). Najmniej takich przypadkdéw wystepuje w Polsce
(16.8%) i Turcji (18.4%). Przej$cie w drugg strone, to znaczy
Z rodzin niewierzacych do wiary przez nastolatkéw jest incy-
dentalne. Zsekularyzowani w pierwszym i drugim pokoleniu
stanowig w Szwecji 84.1% badanych, a w Holandii 83.6%.
Autorzy badan twierdzg, ze te dwa kraje wraz z Niemcami
mozna zaliczy¢ do najbardziej zsekularyzowanych 3.

Najwiekszy procent rodzicoéw, ktdérzy usilnie na-
legajg, aby ich dzieci chodzity do koSciota/
meczetu wystepuje w Polsce (63.7%), w Turcji wynosi on
49.4%, w Irlandii 38.0%. Najmniejszg wage do tego przywig-
zujg rodzice w Szwecji — 92.5%, Holandii — 83.0%, Finlan-
dii — 77.6% i Niemczech — 77.3%. Matki bardziej niz ojcowie
naciskajg na uczestnictwo dzieci w praktykach religijnych.

Czy powyzsze naciski sg skuteczne? W Szwecji prawie raz
na tydzien przychodzi do kosciota 3.3% badanych,
w Finlandii 3.9%, w Holandii 4.6%, w Niemczech 8.9%, na
drugim biegunie znajdujq sie takie kraje jak: Polska 76.8%,
Irlandia 50.8%, Chorwacja 37.1% oraz lIzrael 35.6% *.

W krajach najbardziej zsekularyzowanych rodzicom nie za-
lezy, aby dzieci dziedziczyty ich wiare. Tak twier-
dzi 69.8% badanych Szweddw, 49.2% Holendrow 35.4 %,
Findw 34.9%, Anglikow i 32.4% Niemcow 34,

32 Por. tamze, s. 249 oraz tab. 13.3 na s. 342.
33 Por. tamze, s. 250 oraz tab. 13.4a na s. 342.

34 Por. tamze, s. 250-251 oraz tab. 13.6b na s. 344.
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- Warto takze zauwazy¢, ze w najbardziej zsekularyzowa-
nych krajach — Szwecji, Finlandii, Anglii i Niemczech na-
uka religii nie jest wyznaniowa, moéwi sie ogolnie o re-
ligii, natomiast w Polsce, Irlandii, Chorwacji, Turcji i Izraelu
nauka religii ma charakter wyznaniowy. Jednakze na pyta-
nie o idealny sposéb nauki religii w sensie proponowanym
przez badaczy to znaczy czy ma to by¢ nauka, ktérej celem
jest przyblizenie uczniom 1) Kosciota, 2) wiary, czy ma by¢
3) naukg o religii, albo 4) pomocg w znalezieniu celdéw zy-
ciowych, czy 5) zrozumieniu problemoéw spotecznych, nie
ustalono zdecydowanych preferencji. Najwiekszy protest,
ale tylko w Szweciji, Holandii i Niemczech, wywotata nauka,
ktérej celem miataby by¢ indoktrynacja koscielna, to znaczy
przywigzanie do Kosciofa i wiary. W przypadku innych ba-
danych krajow postawa uczniéw wahata sie od obojetnej do
wspierajgcej wymienione cele 3°.

- Przezycia religijne analizowano w trzech przypad-
kach: pytano czy to mozliwe, aby byty autentyczne, czy
przydarzyty sie badanemu oraz czy chciatby doznaé ta-
kich przezy¢. Najwiekszym niedowierzaniem wyrdzniali sie
miodzi Holendrzy. Tylko 59% z nich uznato doznanie reli-
gijne (takie jak na przyktad: pomoc Boga w trudnych przy-
padkach, ale tez i inne) jako mozliwe, nastepni byli Szwe-
dzi (ale juz 78%) i Anglicy (79%). W przypadku nastepnych
krajow procent ten wynosit od 87 do 99 (Turcja), w Polsce
—94%. Réwniez najmniejsza ilos¢ mtodziezy, ktdra chciata-
by dozna¢ takich przezy¢ znalazta sie w Holandii (32%), ale
w Szwecji juz (45%) i w Niemczech (58%). W reszcie krajow
wartos¢ ta wahata sie od 61% do 99% (Turcja), w Polsce
— 93% .

- Badana mtodziez z Holandii, Szwecji i Niemiec ocenia zn a-
czenie Koéciota dla siebie (na poziomie indywidual-
nym) jako umiarkowanie negatywnie. Anglicy i Irlandczy-
cy nie sg zdecydowani. Polacy sg najbardziej pozytywnie
nastawieni, ale i tak wynik jest umiarkowany ($rednia 3.42
przy maksymalnej ocenie pozytywnej wynoszacej 5). Jesli

35 Por. tamze, s. 251-253 oraz tab. 13.7a, b, ¢, d na s. 345-345-6.
36 Por. tamze, s. 253-254 oraz tab. 13.8a, b na s. 347. 253
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chodzi o ocene spotecznej roli Kosciota negatywnie wypo-
wiedzieli sie tylko mtodzi ze Szweciji (2.81) i Holandii (2.86).
Oceny reszty krajow byty pozytywne. Co ciekawe badani le-
piej ocenili znaczenie spoteczne Kosciota niz jego role w ich
zyciu®’,

Badacze postanowili zbada¢ takze ocene roli religii.
Wszyscy badani (poza jednym wyjatkiem — Holandia), cho-
ciaz z r6znym, ale umiarkowanym natezeniem, stwierdzili,
ze religia zarébwno w zyciu indywidualnym jak i w $wiecie
wspotczesnym odgrywa wazna role .

Wszyscy badani, aczkolwiek z r6znym entuzjazmem, ocenili
pozytywnie kulturowy i religijny pluralizm 3°,

Aby dowiedzie¢ sie jak badani widzg relacje miedzy
religiami, autorzy badania skonstruowali pytania, dzieki
ktérym uzyskali trzy typy tych relaciji:

1. mono-religijny, to znaczy tylko religia, ktéra wyznaje
badany jest prawdziwa, tylko dzieki niej mozna uzy-
skac¢ zbawienie;

2. multi-religijny — wszystkie religie sg robwne, o zadnej
z nich nie mozna powiedziec, ze jest lepsza lub gorsza;

3. inter-religijny, ktory znajduje sie miedzy dwoma po-
wyzszymi: tylko poprzez dialog miedzy religiami moz-
na poznac prawde.

Najwieksze podziaty miedzy badanymi krajami odnotowano

w pierwszym przypadku, podejscia mono-religijinego. W tym
przypadku najnizszg Srednig 1.59 (przy czym 1 oznacza ,cat-
kowicie sie nie zgadzam”, 3 ,nie mam zdania”, a 5 ,catkowicie
sie zgadzam”) odnotowano w Anglii, 1.89 w Niemczech, a war-
tosci od 2.31 — 2.37 w Szwecji, Finlandii i Holandii. Umiarko-
wanie pozytywny stosunek, powyzej 3.22, wystgpit jedynie
w Polsce, Izraelu, a w Turcji najwyzszy 4.05. Najwiecej bada-
nych krajow poparto typ multi-religijny. Byto to jednak poparcie
umiarkowane od 3.04 do 3.42. Miodziez z trzech krajow tylko

37 Por. tamze, s. 254-255 oraz tab. 13.9a, b na s. 348.
38 Por. tamze, s. 256.

39 Por. tamze, s. 256-257.
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(z Polski, Chorwacji i Niemiec) bardzo umiarkowanie poparta
typ inter-religijny 4°.

— Wyniki badan nad sposobem rozumienia odpowied-
nio Biblii/Tory/Koranu sg nastepujgce: 83.6% Turkdéw
uwaza, ze tres¢ Koranu zostata bezposrednio podana przez
Boga. 55.8% lzraelitéw to samo twierdzi o Torze, natomiast
54.7% Polakéw podobnie sgdzi o Biblii. Inny rozktad wybo-
réw znajdujemy przy twierdzeniu, ze Pismo Swiete nie na-
lezy traktowac literalnie, lecz ze zostato ono napisane z in-
spiracji Bozej. Z takim twierdzeniem najczesciej zgadzali
sie Irlandczycy (65.2%), nastepnie Anglicy ( 59.3%), Fino-
wie (57.8%), Chorwaci (54.6%), Niemcy (53.5%). Z tym sta-
nowiskiem zgadza sie 40.4% Polakéw. Warto jeszcze odno-
towaé, ze z twierdzeniem, Ze Pismo Swiete jest ksigzka, jak
kazda inna zgadza sie 23.9% Holendréw, 19.5% Szwedow,
12.8% Anglikéw i 12.1 % Niemcow, ale tylko 2.5% badanych
Polakow 4.

— W cytowanych badaniach podjeto probe ustalenia $wiato-
pogladow badanych. Wyniki jednoznacznie wykazujg, ze
dwa z nich, to znaczy ateizm i nihilizm sg rzadko wyzna-
wane. Ateizm najmocniej zostat odrzucony w Turcji (1.28;
przy czym 1.0 oznacza catkowite odrzucenie, a 2.0 odrzu-
cenie, 3.0 brak zdania), nastepnie w Polsce (1.72) i w Izraelu
(1.88). Najnizsze odrzucenie odnotowano w Holandii (2.82)
i Szwecji (2.74). Natomiast nihilizm ( zycie nie ma sensu)
najmocniej zostat odrzucony w lzraelu (1.51), Turcji (1.64),
w Niemczech (1.74) ilrlandii (1.76). Najstabsze odrzuce-
nie odnotowano w Holandii (2.06), Polsce (2.03), Finlandii
(1.92) i Szweciji (1.91). O ile powyzsze Swiatopoglady zosta-
ty w badaniach okreslone precyzyjnymi zdaniami je okres$la-
jacymi, o tyle nastepne byty na tyle nieprecyzyjne, Zze autor
tego oméwienia ze zdziwieniem stwierdzit, ze jest wyznaw-
cq paru Swiatopoglgdéw, przyjetych w filozofii jako nie za-
wsze spojne (krytyczne uwagi, co do skal uzytych w bada-
niach Swiatopoglgdu przedstawitem w poczatkowej czesci
tego artykutu).

40 Por. tamze, s. 257-259 oraz tab. 13.12a, b, ¢ na s. 349-350.
41 Por. tamze, s. 259-260 oraz tab. 13.13 na s. 350. 255
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Na zakonczenie autorzy zadajg istotne pytanie: Co ozna-
czajg powyzsze wyniki? Czy trafnym wyjasnieniem moze tu
stuzy¢ teoria sekularyzacji? Autorzy odpowiadajg, ze nie, co
o tyle nie jest zaskakujgce, ze sami to stwierdzili wczesSniej po-
wotujgc sie na przyktad USA, czy Ameryke tacinskg*?. Na-
stepnie stwierdzajg, ze nalezy sie oprze¢ na koncepcji plurali-
zmu i dyferencjaciji .

Niestety przedstawione w omawianej ksigzce wyniki badan
nie sg wiarygodne, albo inaczej rzecz ujmujac, sg obarczone
nie dajgcym sie ustali¢ btedem, bowiem badania nie wykonano
na probie reprezentatywnej. Autorzy przyjeli, ze poming wiel-
kie i mate miasta i wioski, natomiast przeprowadzg badania
w regionalnych centrach ze wzgledu na, jak twierdzg, mniej-
szg ilosS¢ skrajnych postaw i opinii w tych centrach niz w du-
zych miastach*4. Oczywiscie rozumiem, racje zaréwno finan-
sowe jak iorganizacyjne, uzasadniajgce nie uwzglednienie
proby reprezentacyjnej, fakt jednak pozostaje faktem: wyzej
cytowane wyniki sg obarczone btedem, ktoérego
wielkosci i kierunku nie znamy. Jezeli do tego doda-
my pewien chaos koncepcyjny, ktéry juz wczesniej omowitem,
warto$¢ poznawcza zaprezentowanych badan jest ograniczo-
na. Podziwiaé, jednak nalezy ogromny wysitek i zdolnosci mo-
bilizacyjne autoréw badan.

Tadeusz Borkowski

42 Por. tamze, s. 16.
43 Por, tamze, s. 265.

44 Por. tamze, s. 35.



