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Préba odpowiedzi na pytanie, kim lub czym jest duch w Bi-
blii, juz po wstepnym rozeznaniu jawi sie jako bardzo trudne
zadanie. Po pierwsze dlatego, ze sama Biblia nie jest dzietem
jednorodnym. Swiadczy o tym choéby wielo$é jezykéw, a co
za tym stoi — takze r6znorodno$¢ srodowisk kulturowych, kto-
re jg uksztattowaty. Po drugie dlatego, ze przedziat czasu, ktd-
ry dzieli powstanie pierwszych i ostatnich tekstéw biblijnych,
jest bardzo duzy. Jest to wiec proba karkotomna i z gory ska-
zana na pewne uproszczenia wynikajgce z koniecznych uogél-
nien. Biorgc jednak pod uwage znaczenie Biblii dla ksztattowa-
nia sie mysli naszej kultury, wydaje sie ona konieczna, nawet
jesli ma mie¢ wcigz charakter roboczy. JednoczesSnie od razu
nalezy zaznaczy¢, ze percepcja Biblii w naszej kulturze jest za-
posredniczona przez teologie chrzescijanska, a wiec konkretng
lekture interpretacyjng tekstéw biblijnych. Wielu chrzescijan bi-
blijne wyrazenie ,duch $wiety” lub ,duch bozy” rozumie sponta-
nicznie jako oznaczajace trzecig osobe Tréjcy Swietej, podczas
gdy kontekst ich uzycia nie pozwala na takg interpretacje. Ko-
nieczne jest zatem, przynajmniej na pewien czas, zawieszenie
podobnych przedrozumien, wyrazajgcych sie cho¢by w graficz-
nym przedstawianiu samego stowa pisanego raz z wielkiej raz
z matej litery .

Skoro za$§ mowa o stowach, warto na samym poczatku
wspomniec¢ o tym, jakich stow Biblia uzywa, méwigc o duchu.
Podstawowym rzeczownikiem tekstow hebrajskich, ttumaczo-
nym zazwyczaj jako duch, jest rdah (rodzaj zenski), podobnie
jak w jezykach zachodnio-semickich jego pierwotne znacze-

"W zwigzku z tym stowo duch jest pisane w obecnym artykule zawsze
z matej litery, wielkg rezerwujgc jedynie do rozwazan dotyczacych trzeciej oso-
by Tréjcy. 8 1
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nie to wiatr, potem oddech, tchnienie, a nastepnie duch?. Bio-
rgc pod uwage brzmienie tego stowa, mozna przypuszczac, ze
u poczatku byt on onomatopejg, wyrazem imitujgcym dzwiek
powodowany przez wiatr lub wydychane powietrze3. Sama
statystyka stowa rdah swiadczy o jego rozlegtym uzyciu. W Bi-
blii hebrajskiej znajduje sie ono az 378 razy (11 razy pojawia
sie jego odpowiednik w tekstach aramejskich), zarbwno w teks-
tach o charakterze narratywnym, jak i prorockim czy madros-
ciowym. Zdecydowanie najczesciej jednak wystepuje w ksie-
gach: Ez 5211z 51.

LXX (Septuaginta) oraz Nowy Testament do wskazania du-
cha uzywajg greckiego pneuma (rodzaj nijaki), wywodzacego
sie od rdzenia pneu- oznaczajgcego energiczny ruch witasci-
wy podmuchom wiatru*. LXX zasadniczo postuguje sie rze-
czownikiem pneuma do ttumaczenia hebrajskiego rdah zde-
cydowanie dajgc mu pierwszenstwo przed anemos (wiatr),
co wskazywatoby na znaczgce przesuniecie znaczenia rdah,
z pierwotnego sensu ,wiatr” w kierunku figuratywnego ,duch”.
Nowy Testament, cho¢ objetosciowo jest mniejszy od Starego,
w niczym mu nie ustepuje pod wzgledem czestotliwosci uzycia
stowa oznaczajgcego ducha, pneuma bowiem pojawia sie tu az
379 razy, przy czym najwieksza jego koncentracja znajduje sie
w Dz 70, 1 Kor40 itk 36.

Duch i cztowiek

Jak zostato juz wspomniane, pierwotne znaczenie rzeczow-
nika rdah wskazuje na wiatr. Gdy mowa jest o wietrze, okresle-
nia, ktére go charakteryzujg, dotyczg zasadniczo jego kierunku
i sity. Biblijny wiatr godny zanotowania wieje gtbwnie ze wscho-
du (rdah haqgqadim). Za jego przyczynag Egipt jest dotkniety pla-

2 Ugarycki: rh—wiatr, zapach (por. J. Aistleitner, Wérterbuch der ugaritischen
Sprache, 31967, nr 2494; C.H. Gordon, Ugaritic Textbook, Analecta Orientalia
38, 1965, nr 2308); punicki: rh — duch (por. Ch.F. Jean, J. Hoftijzer, Dictionnaire
des inscriptions sémitiques de l'ouest, 1965, s. 276); aramejski: rwh — wiatr,
duch (por. L. Koehler, W. Baumgartner, Lexicon in Veteris Testamenti libros,
21958, s. 1123; Ch.F. Jean, J. Hoftijzer, Dictionnaire des inscriptions sémitiques
de 'ouest, 1965, s. 276.

3 Por. D. Lys, ,Riah”. Le souffle dans I’Ancien Testament, 1962, s. 19.

4 Por. L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard, Dizionario dei concetti bibli-
ci del Nuovo Testamento, Bolonia 1980, s. 1784-1785.
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gq szaranczy (por. Wj 10, 13), zamyka sie przejscie miedzy wo-
dami Morza Czerwonego (por. Wj 14, 21). Jego sita powoduje
zniszczenia okretow (por. Ps 48, 8; Ez 27, 26), rozprasza woj-
ska (por. Jr 18, 17), niszczy uprawy (por. Ez 17, 10; 19, 12), wy-
susza zasoby wodne i sieje zniszczenie (por. Oz 13, 15). Wiatry
zachodni (rdah yam) i poétnocny (rdah sapén), cho¢ mniej zna-
czace, sg wspominane gtownie ze wzgledu na zmiany klima-
tyczne, jakie powodujg, przynoszac chmury i deszcz. Rdah wy-
stepuje gtéwnie ze zwyktymi czasownikami ruchu (na przyktad:
b6’ —Jr4,12; Ez 1, 4; Oz 13, 5) moggcymi czasem oznaczac
pewng cyrkularnos¢: ,Ku potudniowi ciggnac i ku potnocy wra-
cajac, kolistg drogg wieje wiatr i znowu wraca na droge swoje-
go krgzenia” (Koh 1, 6).

Wskazane konteksty wystepowania rdah w znaczeniu wia-
tru pozwalajg zauwazy¢, ze zasadniczo kojarzy sie on nie tyle
z samym powietrzem, ile z energig zwigzang z jego ruchem.
Jednoczes$nie jest to energia poruszajgca nie tylko masy po-
wietrza, ale réwniez wprawiajgca w ruch inne przedmioty. Czto-
wiek moze obserwowac wiatr (por. 2 Kr 3, 17; Koh 11, 4), ale
nie jest w stanie go kontrolowaé¢ (por. Koh 8, 8). Obserwa-
cja ta przyczynita sie z pewnoscig do skojarzenia rGah-wiatru
z dziataniem wtasciwym Bogu wobec swego ludu. Wspomnia-
ny jest on bowiem jako dziatanie Boga wyzwalajgcego lzraela
(por. Wj 14, 21; Lb 11, 31), jak rbwniez karzgcego swoj lud (por.
Ez 13, 11).

Pozostajgc wcigz na ptaszczyznie fenomenu ruchu powie-
trza, mozna uchwyci¢ kolejne znaczenie rdah dotyczace od-
dechu. Podobnie jak w przypadku wiatru, takze w znaczeniu
,oddech” uwaga kieruje sie bardziej na energie zwigzang z od-
dechem, kojarzong zasadniczo z oznakg zycia. | tak rdah zna-
czy site ozywiajgca (por. Rdz 6, 17; 7, 15. 22; Ez 37, 10-14;
Ps 104, 29) zaréwno cztowieka, jak i zwierze. To, co jest po-
zbawione rdah, jest bez zycia i bez sit (por. Jr 10, 14; Ab 2, 19).
Podobnie jak w przypadku wiatru, takze tchnienie zycia, na-
wet jesli zamieszkuje cztowieka, pochodzi od Boga. Cztowiek
staje sie istotg zywg, gdy Bog tchnie w jego nozdrza oddech
zycia (por. Rdz 2, 7; Ps 104, 29; 1z 42, 5; Ez 37, 1-14). Gdy
Bog go odbiera cztowiek powraca do prochu (por. Hi 34, 14;
Ps 104, 29; 146, 4), a zyciodajne tchnienie powraca do Boga
(por. Koh 12, 7). Podobnie tez stabngcy oddech jest oznaka bli-
skiej $mierci (por. Ps 143, 7).
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Chociaz raah jako tchnienie zycia nie jest rzeczywistoscig
zewnetrzng wobec cztowieka, wrecz przeciwnie przenika go
od wewnatrz i konstytuuje jego tozsamosc¢ jako istoty zywe;j
(wspdlnie ze zwierzetami), to jednak podobnie jak w przypadku
wiatru wymyka sie jego kontroli, pozostajgc wobec cztowieka
transcendentnym.

Holistyczna wizja cztowieka charakterystyczna dla Starego
Testamentu sprawia, ze rdah zwigzany z sitg zyciowg stuzy jed-
noczes$nie do opisu uczué, mysli i catych postaw ludzkich. Za-
tamanie i brak odwagi obserwuje sie jako brak rdah (por. Joz 2,
11; 5, 1; 1 Kr 10, 5) — choc¢ nie jest on jednoznaczny ze Smiercig
fizyczng — a jego powr6t oznacza odnowienie nadziei i odwagi
(por. Rdz 45, 27). Emocjonalny stan cziowieka jest niejedno-
krotnie opisywany przez charakterystyke jego rdah. | tak, rdah
melancholika jest ciezki (por. 1 Sam 1, 15), cztowieka zgorzk-
niatego gorzki (por. Rdz 26, 35). Rozgniewanemu nie starcza
raah (por. Wj 6, 9; Mi 2, 7), cztowiek cierpliwy ma dtugi rdah
(por. Koh 7, 8; lub nos: Prz 14, 29). W ten sposoéb rdah jest
nie tylko czynnikiem ozywiajgcym, ale ksztattujgcym sie wedtug
tego, co i jak cztowiek przezywa.

Nowotestamentalny termin pneuma, oznaczajacy ducha,
zachowat rowniez swoje pierwotne znaczenie zwigzane ze zja-
wiskiem ruchu powietrza w postaci wiatru (por. J 3, 8; Hbr 1, 7)
lub oddechu (por. 2 Tes 2, 8; J 20, 22). Czesciej jednak jego
znaczenie jest bardziej abstrakcyjne i z pewnoscig pozostaja-
ce pod wpltywem koncepcji greckich. Gdy pneuma opuszcza
ciato, pojawia sie co prawda moment Smierci (por. Jk 2, 26;
Dz 11, 11), jednak duch dajgcy zycie ciatu istnieje dalej nieja-
ko samodzielnie w niebie (por. Hbr 12, 23) lub w piekle (por.
1 Pt 3, 19). Pozwala to nieco inaczej zrozumie¢ stowa Jezu-
sa na krzyzu, gdy w chwili konania méwi: ,Ojcze, w Twoje rece
powierzam ducha mojego. Po tych stowach wyzionagt ducha”
(kk 23, 46). Cho¢ obraz odmalowany przez obecne tu sformu-
towania przypomina nieco starotestamentalny powrét tchnienia
jako pryncypium zycia do Boga, nalezatoby jednak przypusz-
czac, ze chodzi tu jednak bardziej o zawierzenie zycia Jezusa,
wykraczajgcego poza ramy zycia biologicznego, opiece Ojca.
Coraz bardziej zatem pneuma moze by¢ rozumiana jako ozna-
czenie catego cztowieka, w jego aspekcie nieredukowalnym do
rzeczywistosci materialnej. Z jednej strony bowiem pneuma —
podobnie jak rdah — moze byc¢ siedliskiem emocji, uczu¢, mysli
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i woli (por. Mk 2, 8; 8, 12; 2 Kor 2, 13; 7, 13; Rz 8, 16), a jako
wola silna i zawsze czuwajgca przeciwstawia sie stabosci natu-
ry ludzkiej (por. Mt 26, 41; Mk 14, 38). Z drugiej za$ oznacza ca-
tego cztowieka (por. Gal 6, 18; Flp 4, 23; FIm 25; 2 Tm 4, 22).

Mowigc o duchu w Biblii, warto zwréci¢ uwage na dos¢ po-
pularne przeciwstawienie w naszym potocznym jezyku tego, co
duchowe i materialne. Jest to szczegdlnie wazne, gdyz Stary
Testament nigdy nie méwi o Bogu, ze jest duchem, by stwier-
dzi¢ niematerialnos¢. Owszem mozna znalez¢ w tekstach Sta-
rego Testamentu przeciwstawienie cztowiek-Bog w horyzoncie
wyznaczonym przez rdah. Bardziej jednak niz o materialno$é
chodzi o zycie i site. Gdy cztowiek opisywany jest jako basar
(ciato, mieso) podkreslana jest jego stabos¢, skonczonosé, ulot-
nos¢ i nietrwato$é®. Cho¢ ozywia go rdah, nie pochodzi on od
niego i do niego ostatecznie nie przynalezy. Inaczej natomiast
jest w przypadku Boga, ktérego kategoria basar nigdy nie doty-
czy. Wrecz przeciwnie wtasnie od niego pochodzi rdah, On go
posiada wtasciwie i moze go dawac bez uszczerbku dla siebie
samego.

Poruszone zagadnienie wymaga jeszcze jednej obserwaciji.
Inaczej niz w wyobrazeniach potocznych naszej kultury, czto-
wiek Starego Testamentu daleki jest od spekulacji na temat na-
tury rdah. Jego uwaga kieruje sie przede wszystkim na dziata-
nie rdah. Cho¢ kategorie i obrazy, za pomocg ktoérych jest ono
opisywane, nalezg do rzeczywistoSci poznawanej przez nasze
zmysty, sam rdah pozostaje dla nich niedostepny, podobnie jak
Bog od ktérego pochodzi, i ktory przez niego oddziatuje na swo-
je stworzenia.

Opozycja pomiedzy tym, co duchowe a tym, co cielesne jest
szczegolnie podkreslona w Nowym Testamencie przez Pawita
(por. Rz 8, 4; Gal 3, 3-6; 5, 16-25). Jednak nie sposob w petni
uchwycic tej opozycji bez rozumienia ducha jako tego, co ozy-
wia i usprawiedliwia w przeciwienstwie do grzechu, ktéry za-
mieszkuje stabe ciato i stgd dokonuje zniszczenia catego czto-
wieka (por. Gal 5, 19). Zresztg caty cztowiek moze by¢ duchowy
(pneumatikos) albo cielesny (sarkikos) w zaleznosci od tego
czy posiada ducha, co mozna by rozumiec jako swoistg dyspo-

5 Ciekawa rzecza jest, ze ciato kojarzone przez nas przede wszystkim z wy-
miarem materialnym, w kategoriach biblijnych okreé$la tez aniotfa, zaliczanego
potocznie do sfery bytéw czysto duchowych, por. Ez 10, 12. 8 5
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zycje wewnetrzng cztowieka otwartg lub nie na zycie, ktore za-
wsze pochodzi od Boga.

Od tego ujecia zdaje sie odréznia¢é pneuma wystepujgca
w1 Tes 5, 23 jako element sktadowy cztowieka obok duszy
(psyché) i ciata (sdma). Nie mozna jednak wykluczy¢, ze ten
trychotomiczny opis cztowieka méwi nie tyle o elementach skta-
dowych, ile o aspektach rzeczywistosci cztowieka.

Duch Boga

W Starym Testamencie znaczgce jest sformutowanie rdah
yhwh lub rdah *Iohim, ktére mozna ogdlnie przettumaczyc¢ jako
duch Boga. W przeciwienstwie do LXX, apokryféow Starego Testa-
mentu czy Nowego Testamentu, w hebrajskich tekstach Biblii jest
on bardzo rzadko kwalifikowany jako swiety (por. 1z 63, 10; Ps 51,
13). Nie wydaje sie zatem stuszne, by wnioskowac z tej charak-
terystyki wiecej niz z podobnych okreslen, wedtug ktérych swiete
jest ramie (por. 1z 52, 10; Ps 98, 1), imie (por. Am 2, 7; Ez 36, 20)
czy stowo Boga (por. Jr 23, 9; Ps 105, 42). Swieto$é nalezy do
natury Boga i wszystko, co do niego przynalezy, jest Swiete.

Pamietajgc o pierwotnym znaczeniu stowa rdah jako energii
| sity o wielkiej mocy, mogacej skutecznie dziata¢, niezaleznie
od tego, czy jest opisana jako wiatr czy tchnienie, wyrazenie
»,duch Boga” nalezatoby rozumiec¢ jako przejaw dziatania same-
go Boga, stwarzajgcego lub interweniujgcego w historii czto-
wieka i Swiata. Podobnie jak starotestamentalny rdah, rbwniez
nowotestamentalny penuma w odniesieniu do Boga oznacza
najczesciej przejaw mocy dziatajgcego Boga.

Duch Boga i cztowiek

Dziatanie Boga w Swiecie i wobec pojedynczego cztowieka
lub wobec swojego ludu nie wyczerpuje sie jedynie w dokonaniu
dziet, ktorych cztowiek moze byc¢ jedynie zewnetrznym Swiadkiem.
Znaczgce jest dziatanie ducha Boga wobec prorokéw. Niektore
biblijne opisy oddziatywania rdah na cztowieka mogq sprawiac
wrazenie sytuacji, w ktérej cztowiek staje sie swoistym medium
wykorzystanym, bez swej woli, przez ducha Boga przychodzg-
cego z zewnatrz. Przyktadem takiej sytuacji mogg by¢ wystanni-
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cy Saula i w koricu on sam, zniewolony przez ducha Boga i po-
wstrzymany w swych zamiarach zgtadzenia Dawida (por. 1 Sam
19, 20-24). By¢ moze dlatego mozna zauwazy¢ pewng ostroz-
nos¢ w przedstawianiu wielkich prorokéw jako dziatajgcych pod
wptywem ducha Boga. Co prawda takze w ich przypadku mozna
odnotowac pewne elementy wskazujgce na zaskakujgce dziata-
nie ducha Boga, wobec ktorych sg niejako bierni; tak na przykfad
duch Boga ,spada” na Ezechiela i sprawia, ze prorok zaczyna
mowic (por. Ez 11, 5; Ez 3, 12. 24). Jednak czesciej w spotkaniu
Boga z prorokiem nadzwyczajne elementy teofanii, ktére mogg
uchodzi¢ za przejaw mocy jego ducha, stajg sie mniej istotne
lub przynajmniej drugorzedne, na pierwsze miejsce zaczyna sie
natomiast wybijac¢ stowo i dialog. Wymownym przyktadem takie-
go spotkania jest zdarzenie, w ktérym na gérze Horeb uczest-
niczy Eliasz (por. 1 Kr 19, 9-14). Obecno$¢ Boga jest zwigzana
z tagodnym powiewem wiatru, a nie z fenomenami gwattownymi,
ktorym cztowiek nie moze sie oprzec, i z dialogiem wprowadza-
jacym proroka w plany dziatania Boga. Duch Boga staje sie dla
prorokéw poznaniem Boga i jego zamiarow (por. 1z 11, 3), co staje
sie dla nich w konsekwencji inspiracjg do zabierania gtosu przed
ludzmi (por. Am 3, 8; 7, 14; Jr 20, 7). Historia Jeremiasza jest
szczegoblnie pouczajgca. Nie brak w niej bowiem nawet wadze-
nia sie z Bogiem. Duch Boga zatem nie obezwtadnia cztowieka,
uzywajac go jedynie jako swojego instrumentu, ale w dialogu do-
prowadza do szczegodlnej komunii cztowieka z Bogiem, nie tylko
W rozumieniu rzeczywistosci i wspolnym dziataniu, ale polegaja-
cej takze na uczestniczeniu cztowieka w zyciodajnej sile Boga.
Widac to szczegolnie we wszelkich zapowiedziach dnia, w kto-
rym Bdg mocg swojego ducha odnowi dogtebnie catg rzeczywi-
stos¢, zawierajgc nowe przymierze i tworzgc nowg wspolnote zy-
jaca w komunii z Bogiem (por. Ez 36, 28-27; 39, 29; Jr 31, 31-34;
32, 38-40; 1z 59, 21). Znaczacy w tej perspektywie jest Psalm 51,
wedtug ktérego duch Boga ukazany jest jako moc uzdalniajgca
cztowieka do petnienia jego woli (por. Ps 51, 12-14).

W tym dziataniu ducha Boga mozna dostrzec (od-)tworzenie
cztowieka wedtug pierwotnego planu stworzenia cztowieka na
obraz i podobienstwo Boga (por. Rdz 1, 26). Jest ono bar-
dziej rozwiniete niz obrazowe tchniecie zycia w drugim opisie
stworzenia cztowieka. Jednak podstawowy sens pozostaje ten
sam, zwazywszy, ze zycie oznacza wiecej niz rzeczywistosc
biologiczng.

87



b

88

Nowy Testament, chociaz zasadniczo jest zgodny z gtébwny-
mi liniami przedstawiania ducha Boga w Starym Testamencie,
wpisuje sie gtdbwnie w tradycje prorockg wypetnienia obietnicy
obecnosci i dziatania ducha Boga. Pierwszym, wobec ktérego
obietnica ta spetnia sie, jest Jezus. Duch Swiety jest obecny przy
Jego poczeciu (por. £k 1, 35). Podobnie jego publiczna dziatal-
nos¢ rozpoczyna sie, pod wptywem ducha $wietego (por. Mt 4, 1;
Mk 1, 12; £k 4, 1. 18). Szczegdblnie wyraza to takze scena chrztu
(por. Mt 3, 16; Mk 1, 10; tk 3, 22; J 1, 32). Obecnos¢ ducha
pochodzgcego od Boga jest wtasciwie we wszelkich dziataniach
Jezusa, poczgwszy od konfrontacji z diabtem (por. Mt 4, 1) az do
uwalniania jego ofiar (por. Mt 12, 28). Jednak inaczej niz w przy-
padku prorokéw Starego Testamentu, wiekszos¢ dziet dokona-
nych przez Jezusa, cho¢ mogg by¢ one przypisane mocy Boga,
nie jest poprzedzona kazdorazowo opisem natchnienia przez
ducha Boga. Stuszna wydaje sie uwaga J. Guillet, méwigcego,
ze by dokona¢ dziet Boga (...) Jezus nie potrzebuje ducha”®.
Nie potrzebuje, poniewaz Bog jest zawsze z Nim (por. J 8, 29).
Spetnia sie zatem w nim petna komunia z Bogiem, ktorej prorocy
mogli jedynie czesciowo doswiadczy¢. Pomijajgc kwestie bostwa
Jezusa, mozna jednak zauwazy¢, ze duch Boga jest w Jezusie
jego wiasnym duchem. Owszem, Jezus dokonuje dziet manife-
stujgcych moc przypisywang w tradycji biblijnej duchowi Boga,
ale jednocze$nie nie mniej znaczgca jest jego bliskoS¢ i zazy-
tos¢ z Bogiem. W ujeciu Pawta ta szczeg6lna komunia pomie-
dzy Jezusem a duchem Boga jest wyrazona czesto, jakby mimo-
chodem, w sformutowaniach, w ktérych duch i Jezus funkcjonujg
wymiennie: ,usprawiedliwieni w Chrystusie” lub ,w duchu” (1 Kor
6, 11; Gal 2, 16); ,uswieceni w Chrystusie” lub w duchu swietym”
(Rz 15, 16, 1 Kor 1, 2), ,naznaczeni pieczecig w Chrystusie” lub
w duchu” (Ef 1, 13; 4, 30). Kulminacyjnym jest zas stwierdzenie,
ze Chrystus jest duchem (por. 2 Kor 3, 17; por. 1Kor 15, 45).

Starotestamentalna obietnica dziatania ducha Boga nie ogra-
nicza sie w Nowym Testamencie jedynie do Jezusa. Realizuje
sie ona we wspolnocie Kosciota, co szczegdlnie opisujg Dzie-
je Apostolskie i listy Pawta. Szczegdinymi znakami obecnosci
ducha Boga sg nadzwyczajne wydarzenia zewnetrzne, takie
jak méwienie jezykami (por. Dz 2, 4. 17; 10, 44-46; 19, 6) czy

6 Esprit de Dieu, w: Vocabulaire de théologie biblique, red. X.-L. Dufour,
Paryz 71991, kol. 396-397.
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bardziej wewnetrzne, jak dar interpretacji (por. 1 Kor 12, 10; 14,
2-28) czy dar rozeznawania (por. 1 Kor 12, 10; 14, 2-28; 1 Tes 5,
19-21;1 J 4, 1). Wszystko to jest dla dobra catej nowej wspdinoty,
w ktérej nie braknie rowniez wymiaru dialogu z duchem pocho-
dzgcym od Boga, czego szczegolnym przypadkiem jest wspolne
podejmowanie decyzji (por. Dz 15, 28). Wszystko wskazuje na
to, ze w przypadku wspoélnoty Kosciota réwniez mozna mowié
o statej obecnosci ducha Bozego, ktory w jej cztonkach mieszka
(por. Rz 8, 11) i ktory sie taczy z ich duchem (por. Rz 8, 16).

Duch Swiety jako osoba

Wspomniana na poczatku chrzescijanska perspektywa lektu-
ry Biblii czasem zbyt po$piesznie w roznych tekstach rozpoznaje
w sformutowaniach typu ,duch” lub ,duch Swiety” trzecig osobe
Trojcy Swietej. Duze zamieszanie wprowadzajg sami wydawcy
tekstow biblijnych, wprowadzajgc pisownie ,Duch”. Uzycie wiel-
kiej litery sugeruje bowiem czesto, ze moze chodzi¢ o osobe.
Wiele jednak tekstow Nowego Testamentu wydaje sie przed-
stawia¢ ducha (pochodzgcego od Boga, lub z nim zgodnego)
jako site lub moc przynalezng Bogu, jako zyciodajne miejsce,
przestrzen lub postawe ukierunkowang na zycie. Do takich moz-
na zaliczy¢ sformutowania: chrzci¢ w duchu lub duchem (por.
Mk 1, 8; Dz 1, 5), naznaczy¢ pieczecig ducha Swietego (por.
Ef 1, 13), namasci¢ duchem Swietym (por. Dz 10, 38). Pewng
trudnos¢ stanowig sformutowania, w ktorych duch (Swiety) jest
podmiotem dziatan (na przyktad Dz 8, 29; Rz 8, 6. 9) poniewaz
bardzo czesto w tych samych tekstach mozna spotka¢ sformu-
towania personifikujgce prawo, ciato a nawet grzech (por. Rz 7,
7.17; 8, 6). Z pewnoscig spawa jest jasniejsza w formutach trini-
tarnych (na przyktad 1 Kor 12, 4-6; 2 Kor 13, 13) lub w tekstach,
w ktérych Duch Swiety zajmuje miejsce Chrystusa we wspodino-
cie Kosciota (J 16, 8. 13 — wyrazisto$¢ osobowego traktowania
Ducha Swietego jest podkreslona nawet uzyciem zaimka rodza-
ju meskiego chociaz pneuma jest rodzaju nijakiego). Ta sytuacja
zaprasza do pewnej ostroznosci interpretacyjnej, ktoéra, nie de-
precjonujac Ducha Swietego pozwala jednak zauwazyé pewng
rzeczywistos¢, ktorej uczestnikami jest zaréwno Bog, jak i czto-
wiek. Niezaleznie od tego czy opisywac jg bedziemy jako posta-
we, jako moc czy inteligencje pewnej rzeczywistosci.
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SUMMARY

T. Kot, The Spirit in the Bible

The Author of the article attempts to answer the question
about who or what is the spirit in the Bible. In his search he
draws on the explanation of the meaning of words used by the
authors of biblical books which introduce the meaning of the
concept under study (,spirit’). He describes this concept in sev-
eral dimensions. Firstly, he explains that the term ,spirit” ex-
presses existence in the world of reality opposed to what gen-
erally is called the material. He also explains that, as defined in
the Bible, this characteristic is not man’s property, but a gift from
God, which is given to man by Him without damage to Himself.

Another aspect of the deliberations encompassing the bibli-
cal meaning of the term ,spirit” is the relation of the spirit of God
and man. The essence of this action is that the spirit of God
does not overpower man using him only as an instrument, but
in the dialogue leads man to special communion with God, not
only in terms of reality and common action, but also consisting
in man taking part in the life-giving power of God.

The third meaning of the word ,spirit”, which Bible uses, is
identifying him with the person of the Holy Spirit — the person,
who takes the place of Christ in the community of the Church.
However, in his deliberations, the author warns us not to per-
sonify the ,spirit” with the third person of the Holy Trinity hast-
ily, since on the pages of the Holy Scriptures the term ,spirit” not
infrequently expresses the power or might belonging to God, as
a life-giving place, space or attitude directed towards life, which
obviously does not express the action of the Holy Spirit Himself.

Tomasz Kot, doktor teologii, kaptan, jezuita, adiunkt na Papieskim
Wydziale Teologicznym w Warszawie — Bobolanum, Katedra Egze-
gezy i Teologii Biblijnej.



