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Dawna teologia fundamentalna (okres$lajgca siebie defensyw-
nie jako apologetyka) w Traktacie o religii prezentowata tak zwa-
ng religie naturalng. Religia ta, najogolniej méwigc, miataby sta-
nowi¢ wyraz ludzkiego wysitku poszukiwania transcendencii.
Cziowiek uswiadamiajgcy sobie swojg egzystencjalng krucho$g,
matos¢, przemijalnoSc, stabos¢, niewystarczalno$¢ poszukiwac
miat w stworzonym $wiecie niejako po omacku (,ws$réd cielesnych
wyobrazen”) Boga i Jego Ducha. Wzniesione do gory — do nieba
ludzkie rece miaty symbolizowac bezradno$¢, bezsilnos¢, a nawet
zagubienie cztowieka na drodze odkrywania $wietosci i wielkosci
Boga w stworzonym Swiecie. Religia naturalna (a wtasciwie szereg
religii naturalnych) miata wyznacza¢ wspolng ptaszczyzne ducho-
wego niepokoju cztowieka, ktory wiasciwie stanowi naturalne jego
wewnetrzne ,uposazenie”. Apologetyce argumentacja taka byta
potrzebna w celu wykazania absolutnego — jak wczes$niej w teolo-
gicznej mowie przekazywano — charakteru chrzescijanstwa. Reli-
gia Chrystusa jawita sie w Swiecie wszystkich religii jako ta, ktéra
w petni, catkowicie, w ogdle i w szczegbtach zostata objawiona.

Dzisiejsza teologia fundamentalna coraz odwazniej zaczy-
na mowic o tak zwanej objawieniowej teorii religii. Wedtug tej
teorii wszystkie religie sg w pewnym sensie objawione. U po-
czatku kazdej religii stoi nie tyle jej zatozyciel (bedgcy posta-
cig historyczna, jak w religiach ,czasu linearnego” — judaizmie,
chrze$cijanstwie, islamie lub postacig mityczng, co nie oznacza
fikcyjng, jak w religiach ,czasu kulistego”, ,czasu okregu” — na
przyktad u ludow pierwotnych czy w hinduizmie) ile Bog, kto-
ry na ré6zne sposoby sie objawia (w stworzeniach i przez stwo-
rzenia, w sumieniu cztowieka, w dziejach ludzkosci, w mitosci).
Teologia przypomina, ze objawienie to zbawcze ujawnienie sie
Boga i jego Ducha cztowiekowi.
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Objawieniowa teoria religii wskazuje na obecno$¢ Ducha Bo-
zego u poczatku kazdej religii. Nie jest to nowinkarstwo teologicz-
ne przetomu Il i lll tysigclecia. Czy wypowiedzi Ojcow Kosciota
(Bozych mezéw ktadacych fundamenty doktryny chrzescijan-
stwa w pierwszych wiekach jego istnienia) o ,zarodkach Praw-
dy” oraz o Logosie obecnym w przedchrzescijanskich syste-
mach filozoficznych i literaturze poganskiej oraz w innych niz
chrzescijanstwo religiach nie byto intuicyjnym wyczuwaniem
obecnosci Ducha Bozego, dla ktérego nie ma zadnych granic?
Duch ten nie moze by¢ nieobecny tam, gdzie jest cztowiek, ktd-
ry szuka odpowiedzi na pytanie o sens swojego istnienia, sens
narodzin, zycia i Smierci, oraz sens zycia po Smierci.

Absurdem bytoby jednak stwierdzenie, iz wszystkie religie
w rownym stopniu sg objawione oraz ze we wszystkich trady-
cjach religijnych w rownym stopniu obecny jest i w jednako-
wy spos6b dziata Duch Swiety — Trzecia Osoba Tréjcy Prze-
najswietszej, ktérg wyznajg chrzescijanie. Teza ta oznaczataby
postawienie znaku rownosci miedzy wszystkimi religiami. By-
taby wiec wielkg apoteozg fikcji. Myslenie religijne winno by¢
trzymane w karbach rozsgdku. Wazne jest uwzglednianie za-
sad poréwnywania catych religii i elementéw tych religii. Wy-
stepowanie w réznych religiach tych samych okresélen: ,Duch”
(pisany duzg literg) lub ,duch” (z matej litery) nie upowaznia do
gtoszenia tezy, jakoby ten sam Duch/duch (odmiennie przed-
stawiany) w jednakowy sposéb w nich istniat i dziatat. Bytby to
czysty relatywizm, gtoszacy, iz w sensie teologicznym religie
sg tozsame, roznig sie tylko w aspekcie kulturowo-socjologicz-
nym, w zewnetrznym wyrazie.

Wspotczesna chrzescijanska teologia religii, bedgca naukg
z pogranicza teologii sensu stricte i religioznawstwa, wypowiada
sie o wartosci zbawczej innych religii w Swietle wtasnego (czyli
chrzescijanskiego) objawienia. W ramach teologii religii Scierajg
sie prady: teocentryzmu, chrystocentryzmu, eklezjocentryzmu.
Uznanie, iz jeden Duch/duch (ten sam w r6znych religiach, lecz
réznie nazywany i opisany, 6w enigmatyczny Duch/duch) sta-
nowi, centrum kazdej religii oznaczatoby afirmacje pneumato-
centryzmu. Pneumatocentryzm zas, podobnie jak teocentryzm
(oraz eklezjocentryzm), pomniejszatby badz redukowat chrysto-
centryzm. Chrzeécijanstwo, chcac pozostaé chrzescijanstwem,
nie moze watpi¢ w jedynego Zbawiciela ludzkosci, ktorym jest
Jezus Chrystus. Proklamowanie wszechobecnego Ducha/du-
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cha (pojmowanego raczej jako Boska Energia a nie Osoba) de-
formowatoby chrzescijanstwo.

Wobec powyzszych refleksji wytaniajg sie pytania: Kim lub
czym jest Duch/duch wéréd niechrzescijan? Jakie sg przejawy
,Zzjawiska” Ducha/ducha w niechrzescijanskich tradycjach reli-
gijnych? Skoro niemal kazda religia ,jako$” odnosi sie do Du-
cha Bozego, to jak to odniesienie przebiega, jak sie odbywa?
Wszystkie te pytania ogniskujg sie w jednym: Kim jest Duch
w kulturach i religiach niechrzescijanskich?

A jednak Koscidt katolicki wierzy ,w tajemniczg obecnos¢
Ducha Swietego w kulturach i religiach niechrzescijanskich”.
Jak rozumiec te wiare? Czy w tych konstatacjach nie ma jakiej$
wewnetrznej sprzecznosci?

Fenomenologia Ducha/ducha w niechrzescijanskich
kulturach i tradycjach religijnych

Pojecie ,Duch”/,duch” funkcjonuje w réznych kulturach i re-
ligiach. Swiat kultury Zachodu, a w nim — chrzeécijanstwo nie
majg monopolu, wytgcznosci na postugiwanie sie tym termi-
nem. W jezyku (a wiec uprzednio i w mysli ludzi Zachodu) poje-
cie powyzsze jest ztozone, a wiec i wieloznaczne. Wystepujac
w innych niz kultura Zachodu, wydaje sie ono pozornie rowno-
wazne z tym, ktérym postugujg sie Europejczycy .

W religii starozytnego Egiptu na oznaczenie ducha kosmicz-
nego bgadz ducha indywidualnego uzywane byty okre$lenia ka
oraz ba. Bog pojmowany byt przez Egipcjan jako ,wiatr”, ,zycie”,
,orzezwiajgce powietrze”. To rozumienie byto analogiczne do
greckiego, ktére kazato postrzegac¢ ducha jako pneuma. Duch
miat wedtug Egipcjan zaptadniajgcg oraz ozywiajgcg moc. Byt
on, jak wierzyli budowniczowie piramid, niewidzialny. Byt du-
chem, poniewaz byt ukryty. Ten przymiot charakteryzowat egip-
skiego boga Amona. Amon nazywany byt bogiem powietrza.

' Por. opracowanie leksykograficzne, E. Dirscherl, Duch/Duch Swiety, w:
Leksykon religii, red. H. Waldenfels, Warszawa 1997, s. 91-94, w ktérym za-
prezentowane zostaty nastepujgce aspekty zagadnienia: Etymologia i ogolne
znaczenie pojecia ,Duch”; Duch w religiach niechrzescijanskich (w religioznaw-
stwie); Duch w Starym Testamencie i judaizmie; Duch Swiety w Nowym Te-
stamencie; Duch w aspekcie filozoficzno-logicznym. Por. tez J. Dupuis, Jesus
Christ and His Spirit. Theological Approaches, Bangalore 1977.
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Utozsamiano go z wiatrem. Byt tez wtadcg Teb i bogiem pan-
stwowym. Pod konie istnienia panstwa faraonéw (IV w. p.n.e.)
uznano go za przodka bogow.

W tradycyjnych religiach Afryki duch rozumiany jest jako
2wiatr’. U niektorych ludéw okreslenia: ,by¢ wespot, ,byc¢ ra-
zem” wskazywaty na ducha. W powszechnym przekonaniu lu-
dzi kultury Zachodu religie pierwotne Afryki majg charakter ani-
mistyczny. To okreslenie wskazuje na wiare Afrykanczykow
w obecnos¢ duszy we wszystkich elementach natury, zarbwno
ozywionej jak i nieozywionej. Rosliny, drzewa, gory, lasy, rzeki
zamieszkiwane sg przez duchy, majg dusze. Animizm to tylko
jeden z aspektéw religii Afryki. Nie wyczerpuje on catego syste-
mu wierzen religii Czarnego Ladu.

Eskimosi (Inuit) nazywajq Istote Najwyzszg imieniem Silap
Inua (dostownie ,Duch Swiata i rozumu”), ktéra jest stwércg nie-
ba i ziemi. Mieszkajgc miedzy niebem a ziemig, kontroluje bieg
Stonca. Unoszac sie w przestrzeni, moze by¢ dla cztowieka za-
grozeniem. Duch ten postuguje sie wiatrem, sSniezycami, desz-
czem i mgta.

Dla wiekszosci Indian pétnocnoamerykanskich wspoélna byta
wiara w Wielkiego Ducha (przez Algonkinéw nazywanego Wi-
czi Manitu), uznawanego za stworce, ktérego moc przenika
caty Swiat, pana wszystkich sit i wszystkich duchow. Jego wy-
obrazenie nie jest jednak wyraznie okreslone. Indianie zwracali
sie do Wielkiego Ducha w modlitwach; jemu ofiarowali dym ze
swojej Swietej fajki pokoju”. Manitu przenika wszystkie rzeczy
i jest obecny w réznych zjawiskach. Okreslenie Manitu skupia
w sobie wiele znaczen: jest duchem, ale tez ,tajemnicza, nie-
zwykig sitg”, oznacza madros¢ oraz ,zdolnos¢ do szczescia”.
Manitu to sita uosabiajgca przyrode i jej witalnos¢.

W jednej z najstarszych religii ludzkosci — hinduizmie oraz
w powstatym w VI w. p.n.e. buddyzmie pojecia: atman oraz bra-
hman obejmujg swoim znaczeniem ,ducha”. Z kolei obecny
w tych religiach termin prana oznacza ,ozywcze tchnienie”,
,Site zyciowq”. Religia Swietych ksigg Wed podkreslata znacze-
nie poznania oraz wiedzy na drodze do wyzwolenia i osiggnie-
cia wiecznego szczescia. To wiasnie ,duch” umozliwia cztowie-
kowi zdobywanie wiedzy oraz w ogdle poznawanie. W religiach
Indii ,duch” oznacza wnetrze cziowieka. Religie te przekonu-
ja oistnieniu w swiecie ,ducha indywidualnego” oraz ,ducha
uniwersalnego”. Zbawienie to uSswiadomienie sobie tozsamo-



Duch w kulturach i religiach niechrze$cijanskich

Sci tych dwoch duchow. Wyraza to bardzo proste réwnanie at-
man = brahman. Do tej idei nawigzuje modny na przetomie XX
i XXI w. ruch New Age.

Muzutmanie wierzg w obecno$é w ich religii Ducha Swiete-
go. Jest nim postany przez Boga Archaniot Gabriel. To wias-
nie on przekazat Mahometowi swietg ksiege — Koran. Duch
ten nie jest osobg Bozg. Bronigc absolutnego monoteizmu, is-
lam wystepuje przeciwko ,przydawaniu Bogu towarzyszy”, kt6-
re traktowane jest jako najwiekszy, niewybaczalny grzech. Wy-
powiedzi muzutmanéw o Duchu Swietym obecnym w ich religii
rodzg u chrzescijan skojarzenie z Trzecig osobg Boska, ,kto-
ra od Ojca i Syna pochodzi”. Pojecie o jednakowym brzmieniu
ma w obu siostrzanych religiach Abrahamowej tradycji — isla-
mie i chrzescijanstwie radykalnie inne znaczenie. Co wiecej,
muzutmanie uwazaja, iz Jezus, zapowiadajgc nadejscie Pocie-
szyciela (przez chrzescijan uznanego jako Duch Swiety), przy-
gotowywat droge dla Mahometa. To on wiasnie jest owym ,Po-
cieszycielem” ludzkosci, jako wielki Wystannik Allaha i pieczec
wszystkich prorokéw znanych w Abrahamowej tradycji wiary.

W jezyku arabskim czesto jedno pojecie ma wiele znaczen.
Klasycznym przyktadem jest termin ,wino”, ktérym obejmuje sie
ponad 100 rodzajéw réznych napojow. Stowami wieloznaczny-
mi w jezyku arabskim sg: nafsi ruh. Oznaczajg one ,ducha’, ale
i ,dusze”, nadto ,osobe” czy tez ,ja” (jako indywiduum), wresz-
cie ,wiatr” i ,tchnienie”. Terminy nafs i ruh wskazujg na ducha
ludzkiego, ale tez na duchy w ogole oraz na anioty.

W jezyku chinskim pojecie ,duch” oddane jest przez stowo
qi. W religii Chin duch charakteryzuje sie witalnoscig. Jest sitg
zyciowg obejmujgca catosc rzeczywistosci od materii poczyna-
jac, na tym, co stanowi sfere sacrum konczac.

W religii biblijnego lzraela oraz w Starym Testamencie
chrzescijan termin ruah rozumiato sie jako ,tchnienie”, ,oddech”,
.powietrze”, ,wiatr’, ,site” oraz wtasnie jako ,ducha”. Ruah od-
noszone byto zarowno do Boga, jak i cztowieka. Jednakze Bi-
blia Hebrajska i Biblia Chrzescijanska Pierwszego Przymierza
nie utozsamiata Ducha Boga z duchem cztowieka. Duch Bozy
jest doskonaty, odwieczny, czysty, dynamiczny. Ozywia On
cate stworzenie. Duch ludzki — staby i grzeszny, zamieszkujacy
w ciele-materii ma racje istnienia w Duchu Boga.

Duch Bozy w religii biblijnego Izraela i w Starym Testamen-
cie rozumiany byt jako sposéb dziatania Boga w Swiecie, a nie
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jako osoba. Duch Swiety to jest sposéb objawiania sie Boga,
a nie Jego istnienie jako niezalezny transcendentny byt.

Chrzescijanie w Swietle Nowego Testamentu odczytali oraz
zinterpretowali starotestamentowe wypowiedzi o Duchu jako
antycypacje ujawnienia prawdy o Osobie Ducha Swietego. Ju-
deochrze$cijanskie teksty przed Chrystusem mowity, iz czto-
wiek nie moze wtadac, rozporzgdza¢ Duchem, bowiem Duch
ten jest transcendentny. Duch Boga wybierat jednak na prze-
strzeni dziejow postacie, w ktérych byt obecny (sedziowie, pro-
rocy, krolowie, natchnieni autorzy). Bog poprzez ich czyny (kie-
rowane Duchem) ujawniat swojg wole. Duch Boga stanowit
gwarancje rozumienia stowa Bozego. U kresu czaséw to witas-
nie Duch ozywi zmartych i powota ich na powr6t do nowego,
odmienionego zycia. Wierzacy w Boga wspétczesni Zydzi, kto-
rzy nie przyjeli Jezusa Chrystusa jako swojego Pana i Wyba-
wiciela, wcigz oczekujg na nadejscie namaszczonego Duchem
Bozym Mesjasza.

Rabini w okresie rozejscia sie drég judaizmu i chrzescijan-
stwa w | w. po Chrystusie i p6zniej twierdzili, ze wyrdzniajgcym
charyzmatem ludu lzraela jest Duch Bozy. Miejscem zamiesz-
kania Ducha wedtug tradycji zydowskiej byta Swigtynia Jero-
zolimska. Niektorzy Zydzi jednak twierdzili, ze po jej zburzeniu
w 70 r. po Chr. ustata dziatalno$¢ Ducha do czasu, kiedy u kresu
istnienia $wiata ponownie zostanie on udzielony ludom. Istnie-
je jednakze przeciwstawne przekonanie, wedtug ktérego Duch
caty czas dziata w rabinach. Udzielany jest tez przez Boga oso-
bom odznaczajgcym sie w zyciu Swietoscig.

Rozumienie Ducha/ducha w religiach $wiata ma wptyw na
ich teodycee. Wigze sie z obrazem Boga w tych systemach
wierzen. Nie ulega watpliwosci, iz z chrzeScijanskiego punk-
tu widzenia, mimo pewnych analogicznych wyjasnien i okre-
Slenn (chociazby takich jak: ,wiatr” czy ,tchnienie”) nie mozna
twierdzi¢, iz ,ten”/,to”, co religie niechrzes$cijanskie nazywajq
Duchem/duchem, jest wyrazeniem prawdy o Duchu Swietym
tajemniczo obecnym w tych ich tradycjach religijnych. Fenome-
nologia Ducha/ducha w tych religiach jest inna od fenomenolo-
gii chrzescijanskie;.
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Tajemnicza obecno$¢ Ducha Swietego w innych
niz chrzescijanska kulturach i religiach —
pneumatologia niechrzescijanska?

W czasie Miedzynarodowego Kongresu Teologow z Dzie-
dziny Pneumatologii, ktéry odbywat sie w 1982 r. w Rzymie,
Jan Pawet Il (Najwyzszy Pasterz Kosciota i najwiekszy Autory-
tet w zakresie teologii katolickiej, a nie religioznawstwa) stwier-
dzit wprost, ku zdziwieniu niejednego stuchacza i komentatora,
iz ,Duch Swiety jest tajemniczo obecny w religiach i kulturach
niechrzescijanskich” 2. Papiez, wskazujgc na te ,obecnos¢” nie
wskazywat religii ,,z imienia”.

Duch Swiety byt obecny w $wiecie, w kulturach i religiach
niechrzescijanskich przed powstaniem i uksztattowaniem sie
Kosciota. Jako Duch Stwoérczy przeniknagt sobg catg rzeczywi-
stos¢ powotanego do istnienia Swiata. W tym witasnie Swiecie
szczegolng przestrzenig Jego obecnosci byt i jest kazdy czto-
wiek. Modlitwa i zycie moralne to $wiadectwo obecnoséci Ducha
Swietego w sercu i sumieniu niechrzescijanina.

Duch Swiety obejmuje swoim dziataniem caty $wiat. Bedac
Duchem — uduchawia $wiat, bedgc Swietym — uswieca go. Nie
ma dla Niego sfer niedostepnych. Nie ma przestrzeni ducho-
wych czy egzystencjalnych, w ktore by nie wniknat. Pie¢dzie-
sigtnica — dzien Zestania Ducha Swietego na $wiat — jest ta-
jemniczym wydarzeniem ogarniajgcym cate dzieje, catg bez
wyjatku czasoprzestrzen ludzkosci. Zstgpienie Ducha ozna-
cza ,wzniesienie” kazdego cztowieka do Boga. Zstgpienie Du-
cha na ziemie oznacza ,wstgpienie” ziemi do Boga. Jest jej
~wniebowstgpieniem”.

2 Jan Pawet I, ,Wierno$¢ Duchowi Swietemu”. 26 Ill (1982). Do uczestni-
kow Kongresu (Pneumatologicznego w Rzymie), ,L'Osservatore Romano. Wy-
danie Polskie” 3(1982) nr 4, s. 15; Por. E. Sakowicz, Duch Swiety tajemniczo
obecny w religiach i kulturach niechrzescijanskich, w: Duch, ktéry jednoczy. Za-
rys pneumatologii, red. M. Marczewski, Lublin 1998, s. 253-258; E. Sakowicz,
Pryncypia dialogu Kos$ciota katolickiego z religiami Dalekiego Wschodu i Indii
Swietle nauczania Soboru Watykanskiego Il oraz dokumentéw posoborowych,
Warszawa 2006, s. 304-328. Por. nadto M. Rusecki, Trynitarne podstawy dia-
logu miedzyreligijnego, w: Jan Pawet Il a religie $wiata, red. J. Perszon, Torun
2007, s. 56-65 — M. Rusecki we wskazanym artykule podejmuje m.in. temat
Pneumatologicznych podstaw dialogu miedzyreligijnego (a w nim: Obecno$¢
Ducha w stworzeniu swiata; Obecnos¢ Ducha w wydarzeniu Jezusa Chrystu-
sa; Obecno$¢ Ducha Swietego w Kosciele; Dziatanie Ducha Swietego w $wie-
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Zapowiedziany przez prorokOw na czasy mesjanskie Duch
towarzyszyt Jezusowi Chrystusowi od poczatku Jego dziatalno-
§ci. Wywyzszony przez krzyz i zmartwychwstanie Jezus Chry-
stus zsyta nieustannie Ducha Swietego na Kosciét i na $wiat
jako ,obietnice Boga Ojca” oraz jako niestworzony Dar osta-
tecznych czasow. Duch Boga nie da sie zamkna¢ w zadne
ludzkie spekulacyjne ograniczenia. Duch Swiety dla Kosciota
jest Duchem dla $wiata. Duch Swiety w Kosciele jest Duchem
w Swiecie, odwiecznie obecnym w kazdej przestrzeni geogra-
ficzno-kulturowo-historycznej. Zaden krag kulturowego speia-
nia sie cztowieka ijego etnicznej, plemiennej, narodowej, re-
ligijnej wspolnoty nigdy nie byt wytgczony spod wptywu Tego,
ktory jest Ozywicielem i USwiecicielem ludzkosci.

Jan Pawet Il, nawigzujac w Encyklice o Duchu Swietym
w zyciu Koéciota i $swiata Dominum et Vivificantem do stow
Chrystusa wypowiedzianych wobec Nikodema: ,wiatr tchnie,
kedy chce” (J 3, 8), siegnat w tak zwane ,rozlegte wszerz” dzia-
tania Parakleta. Trzecia Osoba Boska przekracza granice Kos-
ciota. Papiez stwierdzit za Ojcami Soboru Watykanskiego |I:

Skoro bowiem za wszystkich umart Chrystus i skoro ostateczne
powotanie cztowieka jest rzeczywiscie jedno, mianowicie Bo-
skie, to musimy uzna¢, ze Duch Swiety wszystkim ofiarowuje
mozliwosci dojscia w sposéb Bogu wiadomy do uczestnictwa
w tej paschalnej tajemnicy 3.

Teologia katolicka w Starym Testamencie postrzega praw-
dy antycypujgce objawienie Trzeciej Osoby Boskiej — Ducha
Swietego. W ksiedze Pierwszego Przymierza nie byto wyraz-
nego objawienia Parakleta jako Osoby Boskiej. W tak zwanej
.Pigtej Ewangelii” zwanej réwniez ,Ewangelig Starego Testa-
mentu”, czyli w teksScie z ksiegi proroka lzajasza (I1z 11, 1-3) za-
powiedziana zostata posta¢ Stugi Jahwe posiadajgcego w petni
Ducha Bozego. Wtasnie za posrednictwem Stugi Jahwe Duch
miat zosta¢ udzielony catemu ludowi.

W proroctwach Starego Testamentu ,obietnica Ojca” po-
siada trwate oparcie. Na Ojcowskg obietnice wskazat Jezus,
gdy méwit o postaniu Ducha Swietego (por. Lk 24, 24; Dz 1, 4).
Z kolei zapowiedzi Boga przekazane przez proroka Joela (por.
J 13, 1-2) wskazywaty na powszechng obecno$¢ Ducha. Ma On

3 Jan Pawet II, Encyklika Dominum et Vivificantem, 53.
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zstgpi¢ przez Chrystusa ,nawet na niewolnikdéw i niewolnice”.
Odwotywanie sie przez Chrystusa do obietnic Boga przekaza-
nych w Starym Testamencie oraz ich spetnienie sie wskazu-
je — jak uwazat Jan Pawet Il — na ,ciggto$¢ prawdy pneumatolo-
gicznej w catym objawieniu” 4. Wskazuje takze na uniwersalny
charakter postannictwa Ducha Swietego, ktéry ma przyj$é nie
tylko do chrzescijan i nie tylko do Kosciofa. Tajemnica wcielenia
Syna Bozego dokonata sie za sprawg Trzeciej Osoby Boskiej.
Wraz ze spetnieniem sie tej tajemnicy ujawnito sie ,w nowy spo-
séb zrédio tego Bozego zycia w dziejach ludzkosci”. Cate ziem-
skie zycie Jezusa Chrystusa przenikniete byto dziataniem Du-
cha Swietego.

Wedtug teologii katolickiej Duch Swiety byt ijest obecny
w akcie stworzenia i stworzonym $Swiecie. Trzecia Osoba Bo-
ska obecna jest w rzeczywistosci stworzonego Swiata i w dzie-
jach cztowieka juz od samego poczatku jego istnienia. Wska-
zuje na to symboliczny opis obecnosci Ducha Bozego (ruah
Elohim) ,unoszgcego sie nad wodami”. Jan Pawet Il w Kal-
kucie w 1986 r. powiedziat do zgromadzonych (w wiekszosci
niechrzescijan):

Cztowiek (...) stworzony na obraz Boga, zostat od poczatku po-
wotany, aby uczestniczy¢ za sprawg Ducha Swietego w zyciu
Bozym przez taske®.

Postanie Parakleta przez Ojca i Syna inicjuje poczatek no-
wego samoudzielenia sie Boga ludziom. Ow zbawczy pocza-
tek nalezy odnie$¢ do tajemnicy stworzenia. Opis stworzenia
z Ksiegi Rodzaju, w ktérej natchniony autor kieruje uwage na
,unoszgcego sie nad wodami Bozego Ducha”, przekonuje row-
niez o ,zbawczym udzielaniu sie Boga temu, co stworzyt’® juz
od samego poczatku. Duch Swiety dziata wiec od poczatku hi-
storii cztowieka. Skoro Jego dziatanie obejmuje wszystkich lu-
dzi, to réwniez i wyznawcow niechrzescijanskich religii.

4 Jan Pawet Il, ,Kazat im nie odchodzic¢ z Jerozolimy”. Audiencje generalne:
31V (1989), ,L’Osservatore Romano. Wydanie Polskie” 10(1989) nr 5-6, s. 9.

5 Jan Pawet I, Niech wreszcie dojdg do gtosu ci, ktorzy nie majg gtosu. 4
lutego (1986). Kalkuta. Homilia podczas Mszy $w. w Brigade Parade Grounds
Park, ,L'Osservatore Romano. Wydanie Polskie” 7(1986) nr 2, s. 7.

6 Jan Pawet I, Dominum et Vivificantem, 11-12. 1 5 5
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Duch Swiety wskazuje na ,obecno$¢ Boskg ukrytg we
wszystkich widzialnych stworzeniach”. Pigekno $wiata, ,niezréow-
nana pieknosc¢” krajéw zamieszkiwanych przez niechrzescijan
jest dzietem Ducha Swietego. Duch prawdy pozwala niechrze$-
cijanom odkrywac $lady objawiajgcego sie Boga w stworze-
niach. Jan Pawet Il, podziwiajgc wobec niechrzescijan piekno
stworzonego Swiata (Tokio, Japonia, 1981 r.), odniost sie do
piekna cztowieka. Powiedziat wowczas:

A tym bardziej widze w cnotach zyczliwo$ci i dobroci, roztropno-
&ci, tagodnosci i hartu ducha, wpajanych przez wasze tradycje
religijne, owoce Ducha Bozego, ktéry wedle naszej wiary jest
,duchem mitujgcym ludzi”, ktéry ,wypetnia ziemig” i ,wszystko
ogarnia” (Mdr 1, 6-7)".

Obecno$é Ducha Swietego w $wiecie zapoczatkowanym Bo-
zym aktem stworczym jest obecnoScig uniwersalistyczng,
wszystko ogarniajgcy i przenikajgca.

Duch Bozy jest Duchem, ktory ,wypetnia ziemie”. To, co jest
ludzkie — ,ziemia”, stanowi wiec przestrzen zbawczej obecno-
§ci Ducha. Paraklet wypetnia wszelkie niedostatki ,ziemi”, rea-
lizuje jej pragnienia i tesknoty. Ziemia, czyli przestrzeh obecno-
8ci cztowieka, caty stworzony swiat i wszystko, co go napetnia,
przeniknieta jest Swiattem Ducha Bozego, zyje dzieki obecno-
$ci Ducha Swietego, Ducha Zycia i trwania 8. Skoro Duch Swie-
ty wypetnia ziemie, to nie ma na niej demonicznych przestrzeni,
utrwalonych sfer zta ani tez ,osi zta”.

Tak, jak sformutowanie ,wypetnia ziemig” wskazuje na obec-
no$¢ Ducha ad intra, tak okreslenie ,wszystko ogarnia” odno-
si sie do obecnosci ad extra. Te dwa komplementarne zwro-
ty wskazujg na uniwersalizm obecnosci Ducha Swietego. Nie
ma dla Niego przestrzeni obcej. Duch przenika caty swiat, cate
dzieto stworzone, a tym samym sakralizuje dzieta stworzone,
przekazujac je w darze Bogu Stworcy.

Obecnoséé Ducha Swietego w stworzonym éwiecie ma skryp-
turystyczne uzasadnienie. Stowa Biblii ukazujg prawde o Du-
chu Swietym w $wiecie:

7 Jan Pawet Il, Do przedstawicieli Religii Niechrzes$cijariskich w Japonii.
Japonia, 24 lutego 1981, w: Buddyzm i hinduizm w nauczaniu Jana Pawta Il
(1978-1999), red. S. Lach, Z.J. Kijas, Krakoéw 2000, s. 38.

8 Por. Jan Pawet Il, Do przedstawicieli Religii Niechrzescijanskich w Japo-
nii, s. 38.
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Madros¢ Boza okrag nieba sama obeszta i przechadzata sie po
gtebi przepasci. Na falach morza, na catej ziemi, w kazdym lu-
dzie i narodzie zdobyta panowanie (por. Syr 24, 5-6), ,znajdu-
jac rados¢ przy synach ludzkich” (Ps 8, 31)°.

Duch Swiety obecny jest w sumieniu i zyciu moralnym nie-
chrzescijan. Trzecia Osoba Boska, ktdéra poucza o prawdzie
i pozwala zdemaskowac zto, ktdéra zto nazywa ztem, a dobro
dobrem, obecna jest w sumieniu cztowieka. Ten, ktory o wszyst-
kim pouczy, obecny jest — jak naucza katolicka teologia — w su-
mieniu kazdej osoby stworzonej na obraz i podobienstwo Boze.
Jan Pawet Il wprost méwit o obecnosci Parakleta w sumieniu
niechrzescijanina.

Sumienie cztowieka jest przestrzenig obecnoéci Ducha
Swietego. Boski Nauczyciel, ktory ,przekonuje o prawdzie”
I ,przekonuje o grzechu”, tym samym poucza sumienie czio-
wieka. Zadna niechrzescijanska religia nie stanowi dla Niego
przeszkody. Osoba kierujgca sie w swoim zyciu sumieniem nie
stawia oporu $wiattu Bozemu w swoim sercu i umysle. Nie-
chrzes&cijanin, ktory jest ,cztowiekiem sumienia”, nieSwiadomie
poddaje sie Duchowi Swietemu.

Sumienie dotyczy moralnej sfery zycia cztowieka. Duch Swie-
ty, ten, ktory naucza i poucza, wskazuje na moralne powinno-
§ci cztowieka w spetnianiu duchowych zadan zyciowych. Stowa
zyczen skierowane przez Jana Pawta Il do przywddcow religii,
w tym do buddystéow (Seul, Korea Potudniowa, 1984 r.), majg
gteboka, symboliczng w swej tresci wymowe: ,ObysSmy wszy-
scy zostali oSwieceni, azeby madrze wywigzywac sie z naszych
doniostych powinnosci” '°.

Pan i Ozywiciel stoi na strazy wspdélnych débr moralnych
dzielonych przez wyznawcow chrzescijanstwaii religii niechrzes-
cijanskich. Dialog miedzyreligijny winien by¢ podejmowany ze
wzgledu na ,wspdélne dobra duchowe i moralne”" wiernych
réznych tradygii religijnych. Duch Swiety jest Nauczycielem nie-
zadawania przemocy (non-violence). Wyzwala cztowieka ze

% Tamze, s. 39.

0 Do przywédcow Religi. Seul, 6 maja 1984, w: Buddyzm i hinduizm w na-
uczaniu Jana Pawta Il (1978-1999), dz. cyt., s. 49.

" Jan Pawet ll, Przemdwienie do niechrzescijan. Los Angeles, 16 wrzesnia
1987, w: Buddyzm i hinduizm w nauczaniu Jana Pawta Il (1978-1999), dz. cyt.,
s. 68.
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sktonnosci do przemocy. Dzieki Jego dziataniu wyznawcy roz-
nych religii solidarnie méwig: ,Nie!” dla przemocy oraz ,Tak!”
dla tolerancji. Wyrzeczenie sie przemocy, odzegnywanie sie od
niej, wyzwalanie sie z petnych nienawisci, wrecz zawistnych
mysli, kalkulacji i plandéw, wprowadza harmonie w zycie spo-
teczne w kazdej kulturze wspoétczesnego Swiata.

Jan Pawet Il uwazat, iz Zrodtem zycia moralno-modlitewne-
go niechrzescijan jest Duch Bozy. Autentyczna modlitwa kiero-
wana do Boga, bez wzgledu na to, kto by jg przezywat i wypo-
wiadat, zawsze jest odpowiedzig na poruszenie mysli i serca
dokonane przez Ducha Swietego. Modlitwa jest trudem prze-
kraczania immanencji. Moze byc¢ takg tylko i wylgcznie dzieki
impulsom oraz inspiracji ze strony Ducha Swietego.

Papiez, wystepujgc wobec przedstawicieli religii niechrzes-
cijanskich w Tokio w Japonii, w 1981 r. wskazat na przejawy
zycia moralnego wpajanego i ksztattowanego przez okreslone
niechrzescijanskie tradycje wtasnie jako ,owoce Ducha Boze-
go”. Istnieje organiczna, nierozerwalna wiez miedzy wspomnia-
nym zyciem duchowo-modlitewnym a postepowaniem moral-
nym. Cztowiek urodzony i wychowany w pozachrzes$cijanskiej
tradycji, postepujagcy w prawy sposob, umiejgcy rozeznawaé
dobro w rzeczywistoéci, w ktérej jest ono przemieszane ze
ztem, codziennie idgcy w wolnosci za prawdg nie moze nie by¢
dzieckiem Ducha Swietego. Wszedzie, gdzie jest dostrzegalne
dobro moralne, jest obecny niedostrzegalny, niewidzialny Duch
Trojcy PrzenajsSwietszej.

Zaréwno w chrzescijanskiej, jak i niechrzescijanskiej sferze
wyboréw moralnych toczy sie walka. Jej ,stronami” sg w czto-
wieku: otwarcie sie na Ducha Swietego oraz opér i jawny sprze-
ciw wobec Niego. Sprzeciw $wiata zta (a wiec Ducha zta) wobec
Swiata dobra (czyli Ducha dobra) przyjmowat niejednokrotnie
okreslone struktury organizacyjno-spoteczne, a nawet politycz-
ne, ktére byty karmione zatrutg ideologia.

Jednym z najwyzszych wyrazéw oporu stawianego Duchowi
Swietemu byt w ostatnich dziesiecioleciach dialektyczny i histo-
ryczny materializm, ktory gteboko zapuscit korzenie w jednost-
kach zorganizowanych w ,masy”. Marksistowski materializm
(popularny rowniez w Swiecie niechrzescijanskich kultur) go-
dzit w kazdg bez wyjatku religie, cho¢ najwiekszym jego wro-
giem byto chrzescijanstwo. Ateistyczne ideologie, hotdowanie
materializmowi jako rzekomo jedynej stusznej drodze ludzko-
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&ci, nie przeminety automatycznie wraz z upadkiem totalitar-
nego systemu komunistycznego zwyrodnienia. W Swiecie roz-
nych kultur wcigz sg obecne. Wspdlne moralne stawianie oporu
przez religie Swiata materializmowi, solidarne wystepowanie
religii przeciw ateistycznym, czyli antyludzkim ideologiom jest
poddawaniem sie dziataniu Ducha Swietego. Duch Ojca i Sy-
na, Nauczyciel petnej prawdy, bezlitosnie obnaza struktury zta,
osgdza jednoznacznie fatsz i zaktamanie, ktére niszczg tkanke
zycia spotecznego.

Kazda materialistyczna filozofia uwazata (i uwaza) wszyst-
kie religie razem i kazdg religie z osobna za ,ztudzenie idea-
listyczne”, ktdére nalezy bezlitodnie zwalczaé w wymiarze mi-
kro- i makrospotecznym (czyli w jednostce i w spoteczenstwie).
Cata ludzko$¢ powinna zatem — jak nauczat Jan Pawet Il — so-
lidarnie zanosi¢ ,wotanie do Ducha i o Ducha”. Przyzywanie
Ducha ma nastepowac nie tylko ze strony KosSciota. Nieuswia-
domione pragnienie Ducha przez swiat niechrzescijanski jest
wielkim wotaniem o moc Pocieszyciela. ,R6zni ludzie, pozornie
nieraz stojgcy poza widzialnymi wymiarami Kosciota” '? — jak
pisat w 1979 r. Jan Pawet Il w encyklice Redemptor hominis —
potrzebujg tego, co duchowe. Potrzebujg oni $wiatta Ducha be-
dacego Swiattem Trojcy Przenaj$wietsze;.

Duch Swiety obecny w kulturach i religiach niechrzeécijan-
skich jest Panem goscinnosci. ,Ten, ktéry od Ojca i Syna po-
chodzi”, usposabia wyznawcéw réznych religii do goscinnosci.
Paraklet jest Duchem goscinnosci okazywanej nie tylko swo-
jemu, ale tez obcemu. ,Inny”, ,obcy”, ktéremu wy$wiadcza sie
zyczliwosce, dla ktérego otwiera sie nie tylko drzwi swojego
domu, ale niejednokrotnie ciezkie wrota wtasnego serca, sta-
je sie dzieki goscinnosci bliznim — bratem i siostrg. Goscinnos¢
wigze sie nierozerwalnie z szacunkiem dla zycia, jak réwniez
z prawdziwg, gtebokg, niektamang hojnoscig. Goscinnos¢ to
cecha spotecznosci buddyjskich (np. narodu Tajlandii), na co
zwracat uwage Jan Pawet Il. Usposobienie do goscinnoéci to
dar Ducha Swietego dla spotecznosci niechrzescijanskich .

2 Jan Pawet Il, Encyklika Redemptor hominis, 18.

8 Por. Jan Pawet Il, Przemowienie podczas spotkania z Rzadem, Korpu-
sem Dyplomatycznym i Przywddcami Religijnymi, Bangkok, 11 maja 1984, w:
Buddyzm i hinduizm w nauczaniu Jana Pawta Il (1978-1999), dz. cyt., s. 59.
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Duch Swiety wytycza w $wiecie kultur i religii niechrzesci-
janskich drogi mitosci, prawdy i jednosci. Dla ,Ducha mitujgce-
go ludzi” nie ma zadnych barier ani przeszkdd: etnicznych, kul-
turowych, religijnych. Duch Boga w Trojcy Jedynego afirmuje
kazdego cztowieka ze wzgledu na jego niezbywalng wartos¢
osobowg. Duch ,mitujgcy ludzi” uczy ich wzajemnej mitoSci.
Usposabia do dialogu, poprzez ktory mitoS¢ znajduje swoj wy-
raz i ekspresje. MitoS¢ miedzyludzka, w tym mito$¢ chrzescijan
do niechrzes&cijan i vice versa, jest owocem dziatania Ducha
Swietego. Chrzescijanin, ktory nie afirmuje wyznawcéw innych
religii, czyli ich nie mituje, poSwiadcza tym samym, iz w Jego
sercu wcigz nie ma miejsca na obecnos¢ Ducha Bozego uspo-
sabiajgcego do mitosci.

Duch Swiety — Pan komunikacji miedzyludzkiej i porozu-
mienia miedzyosobowego — jest Panem ludzkiego jezyka oraz
mowy serca. Dzieki Parakletowi wyrazane w stowach pragnie-
nia serc chrzescijan i niechrzescijan — pobratymcéw w Duchu,
braci i siéstr w cztowieczenstwie — ,dgzg w tym samym kierun-
ku”. Zyczeniem chrzeécijan powinno by¢, by Duch Chrystusa
i Jego mitos¢ wyrazana w myslach i stowach byta z wszystkimi
ludzmi, zyta w nich i owocowata, bez wzgledu na tradycje reli-
gijng, z ktdérg sie utozsamiaja.

Warunkiem mitosci jest prawda. Ktamstwo nigdy nie zbuduje
mitosci. Duch prawdy uczy szukania prawdy i mitosci oraz — jak
powiedziat Jan Pawet Il w czasie spotkania z niechrzesScijanami
w Los Angeles w Stanach Zjednoczonych w 1987 r. —

stuzenia wszystkim jednostkom i spotecznosciom, atym sa-
mym uczy nas wprowadzania pokoju miedzy jednostkamii mie-
dzy narodami ™.

Duch Swiety ,rodzi” prawde, udziela jej potegi. Dialog, kto-
ry ukierunkowany jest na poznanie prawdy, kieruje sie prawda.
Jan Pawet I, przemawiajgc do ambasadora Indii przy Stolicy
Apostolskiej (Watykan, 1990 r.), przypomniat wtasne stowa, kto-
re wypowiedziat w Raj Ghat w New Delhi w Indiach (1986 r.),
a ktére zadedykowane byly ,apostotowi pokoju” i ,Ojcu naro-
du indyjskiego”, Mahatmie Gandhiemu. Biskup Rzymu wyra-
zit wéwczas uznanie dla potegi prawdy. Tym, ktéry prowadzi

4 Jan Pawet Il, Przemowienie do niechrzescijan. Los Angeles, 16 wrzesnia
1987, s. 70.
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do prawdy i przekonuje o jej potedze, jest Duch Swiety. Papiez
powiedziat:

Jednym ze szczegodlnych momentéw mojej podrozy byta wizy-
ta w Raj Ghat zadedykowana pamigci Ojca narodu, Mahatmie
Gandhiemu. Wyrazitem tam moje uznanie dla mocy prawdy,
ktéra ,prowadzi do rozpoznania z Mahatmg Gandhim godno-
Sci, rownosci i braterskiej solidarnosci wszystkich istot ludz-
kich i prowadzi nas do odrzucenia kazdej formy dyskrymina-
cji, pokazuje nam na nowo potrzebe wzajemnego zrozumienia,
akceptacji i wspoétpracy pomiedzy religiami w pluralistycznym
spoteczenstwie nowoczesnych Indii i na catym $wiecie” 5.

Paraklet kieruje wysitkami chrzescijan i niechrzescijan da-
zgcych do pojednania. W ten sposob wyznacza pola wspotpra-
cy, ktére stang sie zyzne, jesli to wyzwanie do wspolnej troski
i dziatania zostanie podjete. Starania o pojednanie ,odpowiada-
ja podstawowemu instynktowi ludzkiego ducha”. Duch Swiety
jako Pan ,instynktu ludzkiego ducha” usposabia wiernych Chry-
stusa i wyznawcéw religii niechrzescijanskich do rozpoznawa-
nia, oceniania i afirmacji wartosci, ktore stanowig o ,duchowym
wymiarze ludzkiej egzystencji”'®. Wspdlna, solidarna afirma-
cja i proklamacja tych wartosci jest najpewniejszym sposobem
osiggniecia pojednania.

Trzecia Osoba Boska wyznacza ludziom ,droge postepu”
i czuwa nad nig. Droga ta prowadzi do prawdziwego pokoju,
ktorego fundamentem nie sg czysto ludzkie kalkulacje i gra in-
teresdéw. Droga Ducha Swietego wiedzie do zgodnego wspotzy-
cia, w ktdrym uszanowane jest zycie i jego prawa.

Drogg do pokoju w jednej rodzinie ludzkiej, sktadajgcej sie
z licznych rodzin religijnych, jest troska o budowanie jednosci
we wszelkich wymiarach. Duch Swiety jest Duchem jednosci
w Trojcy Przenaj$wietszej i dlatego wiasnie spetnia w Swiecie
porzadkujacy i jednoczacy role. Paraklet wskazuje chrzescija-
nom i niechrzesScijanom drogi do jednosci. On, Ozywiciel i Pan —
jak gtosit Jan Pawet |l —

5 Jan Pawet Il, Do ambasadora Indii — pana Madhaw Keshav Mangalmurti.
Rzym, 12 stycznia 1990, w: Buddyzm i hinduizm w nauczaniu Jana Pawta Il
(1978-1999), dz. cyt., s. 181.

6 Por. Jan Pawet Il, Przemowienie podczas spotkania z Rzadem, Korpu-
sem Dyplomatycznym i Przywédcami Religijnymi. Bangkok, 11 maja 1984, w:
Buddyzm i hinduizm w nauczaniu Jana Pawta Il (1978-1999), dz. cyt., s. 61. 1 6 1
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prowadzi w pewnym sensie dzieto pojednania rowniez wsrod
tych, ktorzy pozostajg poza Kosciotem, ozywiajgc w nich prag-
nienie wiekszej jeszcze jednosci pomiedzy wszystkimi naroda-
mi i wszystkimi ludzmi.

Duch dialogu usposabia niechrzeécijan (co jest szczegdlnie
widoczne w dialogu intermonastycznym, ktdrego stronami sg mni-
si chrze&cijanscy i mnisi buddyzmu) do ,promowania gtebszego
spotkania duchowego”. Warunkiem ,podtrzymywania wyraznego
dialogu” jest spotkanie duchowe siegajace najgtebszej tajemnicy
cztowieka, jego pytan o sens narodzin, zycia i Smierci .

Trzecia Osoba Boska zacheca do podejmowania przez lu-
dzi wiary religijnej ,poszukiwan duchowych”, w ktorych dostrze-
galny jest udziat mnichéw réznych religii. Jan Pawet Il, zwraca-
jac sie do mnichéw chrzescijanskich i buddyjskich 20 wrzesnia
1989 roku w Watykanie, wskazat na podobienstwo trudu du-
chowego i zmagan obu stron:

Spedziliscie kilka dni we wspaniatym otoczeniu Kamedutow
z tymi, ktorzy sg zaangazowani w poszukiwania duchowe po-
dobne pod pewnymi wzgledami do waszych, chociaz nalezycie
do tak réznych tradycji religijnych 8.

Duch Swiety zacheca buddystéw i chrzescijan do ,poszukiwan
duchowych”, do podejmowania trudu przechodzenia ponad
tym, co widzialne, co ,dotyka cztowieka”, ale co rowniez moze
go krepowac i zniewalac, a tym samym powodowac cierpienie.
Duch Swiety wskazuje chrzescijanom i niechrzescijanom
.Swiete obowigzki”, ktore nalezy wypetnia¢ w zyciu. Jednym
zowych ,Swietych obowigzkow” jest podejmowanie przez
wiernych réznych religii odpowiedzialnosci ,za budowe spote-
czenstwa wspotdziatania, tolerancji i jednosci w ramach roz-
norodnosci” '°. Z inspiracji i pod natchnieniem Ducha jednosci
wyznawcy réznych religii budujg jednos¢ w réznorodnosci.

7 Na temat pneumatologii Jana Pawta Il w odniesieniu do religii niechrzesci-
janskich por. E. Sakowicz, Pneumatologiczne podstawy dialogu KoSciota z reli-
giami pozachrzescijaniskimi w nauczaniu Jana Pawta I, ,Czestochowskie Stu-
dia Teologiczne” 19-20(1991/1992), s. 145-173.

8 Jan Pawet Il, Do mnichéw chrze$cijanskich i buddyjskich. Rzym, 20
wrzesnia 1989, w: Buddyzm i hinduizm w nauczaniu Jana Pawta Il (1978-1999),
dz. cyt., s. 79.

' Jan Pawet Il, Spotkanie z przywodcami religii. Dzakarta, 10 paZdziernika
1989, w: Buddyzm i hinduizm w nauczaniu Jana Pawta Il (1978-1999), dz. cyt.,
s. 177-178.
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Trzecia Osoba Boska jest Panem zrozumienia, zgody, po-
jednania. Podczas Piecdziesigtnicy mowigcy réznymi jezyka-
mi zrozumieli sie nawzajem. Duch Swiety obdarowat ich umie-
jetnoscig porozumienia, komunikaciji. Zestanie Ducha Swietego
stato sie antytezg budowy wiezy Babel. Duch Boga uczy lu-
dzi réznych tradycji religijinych demontazu wspomnianej bu-
dowli niezgody. Rozbidrka ta jest w gruncie rzeczy najbardziej
sensownym budowaniem, w ktére zaangazowaé sie moze
cztowiek.

,Pan i Ozywiciel” zstgpit do wszystkich ludzi. Od czasow
Wieczernika po dzisiejszy dzien nie tyle jest pomiedzy ludzmi,
ile w nich. Wszyscy, w tym niechrzescijanie, obdarowywani sg
nieustannie Jego darami. Zadaniem KosSciota zyjacego w kon-
tekscie religii niechrzescijanskich, we ,wspolnym Swiecie religii”
jest modlitwa, wotanie ,,0 nowe wylanie Ducha”. Pocieszyciel,
ktéry w Zielone Swieta zstapit na ziemie, ,ktory od Ojca i Syna
pochodzi”, nieustannie zstepuje wszedzie tam, gdzie zyjg lu-
dzie. Duch Swiety raz zstapiwszy na ziemie, nie przestaje na
nig zstepowac. Ziemia doswiadcza ciggtej Piecdziesigtnicy. Za-
daniem chrzescijan podejmujgcych dialog jest btaganie Boga
o ,nowe wylanie Ducha” na niechrzescijan 2.

Szczegolng postacia modlitwy, bliskg cztowiekowi kaz-
dej wiary religijnej, jest btagalna prosba o pokédj. Jan Pawet
Il, wypowiadajgc stowa wprowadzenia do wspoélnej modlitwy
chrzescijan w 1986 r. w Asyzu w trakcie Swiatowego Miedzy-
religijnego Dnia Modlitwy o Pokéj, zwrécit uwage na wzajemne
odniesienie modlitwy i pokoju. Modlitwa o pokdj powinna by¢
wspierana dziataniem na rzecz pokoju. Duch pokoju jest zrod-
tem, przyczyng i gwarantem pokoju. Nie ma oddzielnego poko-
ju dla chrzescijan i dla niechrzescijan, innego wreszcie dla ludzi
niewierzacych. Duch Swiety w réwny sposéb jest Panem po-
koju dla chrzescijan, jak i dla tych, ktorzy nie znajg zbawczego
Imienia Chrystusa.

Sumujgc, stwierdzi¢ nalezy, ze wypowiedzi niechrzesci-
jan (wiernych religii przesztosci i doby wspodfczesnej) oraz wy-
powiedzi chrzescijanstwa na temat Ducha Swietego — nie sg
zbiezne — co jest oczywiste. Fenomenologia Ducha/ducha

20 Jan Pawet Il, Przemdwienie do biskupow Sri Lanki z okazji wizyty ad li-
mina. Castel Gandolfo, 24 sierpnia 1996, w: Buddyzm i hinduizm w nauczaniu
Jana Pawfa Il (1978-1999), dz. cyt., s. 102. 1 63
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w niechrzescijanskich kulturach i tradycjach religijnych nie ma
wptywu na oficjalne wypowiedzi Koéciota na temat tajemnicze;j
obecnosci Ducha Swietego w $wiecie innych religii. Pneuma-
tologia niechrzescijanska nie czerpie ze zrodet religioznaw-
czych. Punkt wyjscia refleksji chrzeécijanskiej wyznacza nie
doswiadczenie réznie pojmowanego Ducha/ducha w religiach
niechrzescijanskich, lecz ,Swiatto wtasnego (chrzescijanskiego)
objawienia”. Kosciét wypowiada sie o obecnoséci Ducha Swiete-
go w innych religiach nie w Swietle wypowiedzi tych religii o Du-
chu/duchu, lecz w oparciu o chrzescijanskie objawienie.

Teologia religii, ktora jest bardzo mtodg dyscypling religio-
logiczng (liczacg mniej niz po6t wieku), winna bardziej zwrocic
uwage na fenomenologie Ducha w innych religiach, by wyraz-
nie podkresli¢ to, co jest zbiezne i to, co stanowi réznice. Nie
ulega watpliwosci, ze niniejszy szkic zatytutowany Duch w kul-
turach ireligiach niechrzescijaniskich tyle rozwigzuje posta-
wionego problemu, lecz po prostu go stawia. Refleksja podej-
mowana przez teologie fundamentalng oraz teologie religii na
temat Ducha w innych religiach dopiero sie zaczyna i wkasnie
dlatego jest w pewnym sensie nieporadna.

— SLOWA KLUCZOWE — DUCH, DUCH SWIETY, KULTURY NIECHRZES-
CIJANSKIE, RELIGIE NIECHRZESCIJANSKIE,
OBJAWIENIE, RELIGIOZNAWSTWO, TEOLO-
GIA FUNDAMENTALNA, TEOLOGIA RELIGII

SUMMARY

E. Sakowicz, The Spirit in non-Christian Cultures and
Religions

What non-Christians (faithful to the religions of the past and
contemporary era) and Christian say about the Holy Spirit —
which is obvious — is not coincident. The phenomenology of
the Spirit/spirit in non-Christian religious cultures and traditions
does not have any direct influence on the official statements
of the Church concerning the mysterious presence of the Holy
Spirit in the world of other religions. Non-Christian pneumatol-
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ogy does not draw on religious sources. It is not the experience
of the Spirit/spirit comprehended in various ways in non-Chris-
tian religions that determines a point of departure for Christian
reflection, but the ,light of one’s own (Christian) revelation”. The
Church makes statements about the presence of the Holy Spir-
it in other religions, not in the light of the statements made by
these religions about the Spirit/spirit, but on the basis of Chris-
tian revelation.
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