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Literatura oSwiecenia w Polsce nie obfitowata w tresci religij-
ne, chociaz jej twbrcy w znacznej mierze wywodzili sie sposrod
duchowienstwa. Takg opinie utrwalaty przez dziesieciolecia po-
wazne studia nad epoka'. Nowsze badania ujawnity ,w tej do-
bie duzg r6znorodnos¢ utwordw, w ktoérych pojawiajg sie moty-
wy iinspiracje religijne”?, nie zdotaty one jednak zasadniczo
zmieni¢ poje¢ o duchu epoki. Czy kiedykolwiek bedzie to moz-
liwe? Wiemy, bgdz co badz, ze kultura oswieconych elit takze
w Polsce ulegta znacznej laicyzacji. Wykazywata brak poczu-
cia obecnosci Bozej i sacrum w Swiecie; patrzyta na rzeczywi-
stos¢ raczej przez pryzmat natury niz taski; hotdowata swieckiej
interpretacji powotania i zycia cztowieka; w niktym stopniu od-
wotywata sie do Biblii i do chrze$cijanstwa jako aktualnej trady-
cji kulturalnej. Z owym sSwieckim ttem niezbyt wyraznie kontra-
stowata filozoficzno-religijna refleksja poetow o$wieceniowych
nad tadem Swiata, ich retoryczne roztrzgsania nad znikomos-
cig natury ludzkiej czy wstawiennictwa do opatrznosci Bozej za
ojczyzne, definiowang przy pomocy racjonalistycznych pojec
obywatelskich.

Czyms$ prawdziwie odrebnym okazywaty sie w tym kontek-
Scie zjawiska stosunkowo nieliczne, na przyktad péznobaroko-
wa modlitewnos¢ muzy Konstancji Benistawskiej (1747-1806).
Z pewnoscig odnosi sie to do Franciszka Karpinskiego przekta-
dania Psatterza oraz Pie$ni nabozZnych, rychto wcielonych w [i-
turgie i kult domowy, a tgczacych w sobie przystepng teologie

"Por. Cz. Zgorzelski, "W Tobie jest Swiatto$¢”. Szkice o liryce religijnej
o$wiecenia i romantyzmu, Lublin 1993, s. 7-8.

2 T. Kostkiewiczowa, Sftowo wstepne, w: Motywy religijne w tworczosci pisa-
rzy polskiego o$wiecenia, red. T. Kostkiewiczowa, Lublin 1995, s. 7. 1 67
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z poruszeniami serca dobrego cztowieka i poczciwego obywa-
tela Rzeczypospolitej. Po rozbiorach dotgczyta do tego grona
kaptanska poezja prowidencjalistyczna, zakorzeniona w biblij-
nej teologii dziejow, ztgczona z postugg Jana Pawta Woronicza,
wierszopisarza i kaznodziei, arcybiskupa krakowskiego i pry-
masa Polski.

Zupetnie innym duchem tchnie romantyzm. Jest to czas my-
8li metafizycznej, filozofii spekulatywnej, upatrujgcej problem
naczelny w pytaniu o jedno$¢ Wszechrzeczy. Adekwatny obraz
rzeczywistosci zunifikowanej, cho¢ przy tym istotowo niejed-
nolitej i dynamicznej, mogt by¢ wytworzony jedynie srodkami
zintegrowanej kultury, totez romantycy usitowali stopi¢ w jed-
nym tyglu literature i sztuke, religie, filozofie, nauke, mit. Poe-
ci wnosili wktad w filozofig, filozofowie medytowali nad kon-
cem wszystkich rzeczy i przyzywali Krélestwo Boze na ziemi,
przyrodoznawcy publikowali poetyckie parabole, artysci stroili
sie w szaty kaptanskie, a mysliciele religijni — tylko niektorzy,
oczywiscie — usitowali kruszy¢ polityczne struktury krzywdy
| opresji.

Nastawienie na przemiane otaczajgcego Swiata przenika-
to catg romantyczng kulture, jako ze postulowano woéwczas
scalenie obydwu porzadkéw zycia ludzkiego: kontemplacyj-
nego iczynnego. Dziatanie, obejmujgce tylez wptyw ducho-
wy, co aktywnos$¢ praktyczng, byto niejako nastepstwem aktu
(czy zwienczeniem procesu) jednoczenia wszystkich wtadz jaz-
ni, wszelkich dyspozycji cztowieka. | moze o to chodzito prze-
de wszystkim w romantyzmie: przywroéci¢ cztowiekowi utracone
centrum, scali¢ na powrot wspolnoty rozsypane pod wptywem
przemian cywilizacyjnych czy rozszarpane przez zewnetrznych
wrogow. Taki cztowiek godzien byt zamieszkac w Swiecie pojed-
nanym; jakoz nazywano przyszto$¢ epokg czynu, to jest epokg
reintegracji, przywracajgcq spojnosc¢ temu wszystkiemu, co ule-
gto dezintegracji w czasach minionych.

Drogg rozczarowan laickg nowozytnoscig, szlakiem na-
tchnien i nadziei tak spotecznych, jak egzystencjalnych, kultu-
ra romantyzmu powracata do Boga. | On powracat z banicji, na
ktorg zostat skazany przez Swieckich medrkéw, politycznych
utopistow i tyrandw, zazdrosnych o hotdy nalezne Panu Dzie-
jow. Z zamierzong drastycznoscig pisat o tym w swym raptu-
larzu Zdan i uwag Adam Mickiewicz (gnoma pt. Filozof i Bog
emigrant):
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Wygnalismy z serc Boga, wezmiem dobra po nim,
Gadac¢ o nim i pisa¢ do niego zabronim;

Mamy nan sto ggb brzmigcych i pior ostrych krocie,
A ten zbrodniarz emigrant mysli o powrocie?

Za gtébwny atrybut romantycznej religijnosci uchodzi emo-
cjonalizm. Religijna emocjonalnosc¢ nie jest jednak zwyczaj-
nym, biernym rezonansem uczuciowym, lecz tkwigcym w ser-
cu matecznikiem ludzkiego doswiadczenia, nieredukowalnym
aspektem osobowosci duchowej i egzystencji jednostkowe;j.
Nie oznacza to jednak skrajnej intymizacji romantycznej religij-
nosci, ktéra wyraznie zmierza ku dwu biegunom. Bodaj z trady-
cyjnej ontoteologii wyptywa mianowicie religijnos¢ panteizujgca
— albo, avant la lettre — panenteistyczna, postrzegajgca Bostwo
poprzez Wszechjednosc¢, Nature, nieskornczonos¢; przeciwsta-
wia sie temu kontynuujgca tradycje poboznosci intymnej religij-
nos$¢ egzystencjalna, w ktorej wyodrebniona ze Swiata i skon-
frontowana z nim dusza zmierza od alienacji ku transcendencji,
niekiedy az ku horyzontom mistyki. Romantycy zmierzajgcy do
Boga przez Swiat wydajg sie tworzy¢ dwie grupy: reprezentanci
,sfomantyzmu nostalgii” chetnie estetyzujg swa religijnos¢, zas
wyznawcy ,romantyzmu energii”® dokonujg woluntaryzacji re-
ligii. W tym drugim przypadku nietrudno o sekularyzacje treSci
religijnej, o ideologiczng redukcje religii.

Romantycy zdajg sobie sprawe z kulturowego charakteru
religii, znajg wszak odpowiednie analizy filozoficzne, znajg uje-
cia historyczno-porownawcze czy wrecz antropologicznoreligij-
ne (na przyktad Christopha Meinersa czy Friedricha Creuzera).
Rozumienie kulturowe, wiecej — widzenie religii w perspektywie
kulturowego pluralizmu, przyczynito sie do synkretyzacji sym-
bolizmu religijnego doby romantycznej. Prady religijne czasow
nowozytnych — zauwaza Gerardus van der Leeuw — hotdujg
synkretyzmowi po czesci z zasady, wychodzgc z przekonania,
ze wszystkie religie sg w gruncie rzeczy jedng religig w réznych
postaciach; przede wszystkim jednak hotdujg mu z tej racji, ze
stanowig mieszanine réznego rodzaju religii i prgdéw umysto-
wych: orientalnych, neoidealistycznych, naukowych*. Religij-

3 Odwotuje sie tu do terminologii Jeana Fabre’a.

4 Por. G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, przet. J. Prokopiuk, War-
szawa 1976, s. 644. 1 69
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nos¢ tradycyjna, konfesyjna, ortodoksyjna przeciwstawia sie
temu — nie zawsze jednak z catkowitg konsekwencja.

Romantyzm polski nie od razu ugruntowat sie na chrzes-
cijanstwie. Zwyktg w Europie kolejg rzeczy, poezja wczesno-
romantyczna znalazta sie pod wptywem mglistego supranatu-
ralizmu, agnostycyzmu, tragizmu, egzotyzmu, synkretyzmu.
W swych Balladach i romansach Mickiewicz czyni tworzywem
literackim wiare ludu wschodniostowianskiego, eksponujgc
czynniki magiczne i podaniowe, wmieszane w tre$¢ nauczania
koscielnego. Stuzyto to pobudzeniu wrazliwosci metafizycznej
czytelnikéw, jak réwniez nobilitacji folkloru. Niemniej ambitny
projekt zrealizowat poeta w Il czesci Dziadéw. Skromne nabo-
zenstwo zaduszkowe wpisat on w kontekst mitéw srédziemno-
morskich i greckiej tradycji misteryjnej, postulujgc swoistg mi-
topoezje, ktora miataby przywroci¢ zniweczone przez nauke
nowozytng poczucie jednoéci Swiata fizycznego i moralnego,
kosmosu i niewidzialnej krainy duchowej, Swiata doczesnego
| pozagrobowego, cztowieka i natury.

W powiesci poetyckiej Maria Antoni Malczewski, pierwszy
zdeklarowany bajronista polski, kresli sylwetki cérki i ojca, mto-
dej niewiasty rozdartej miedzy mitoscig matzenskg a porywa-
mi mitoSci nadprzyrodzonej, oraz kresowego rycerza, z najwyz-
szym mestwem, pod znakiem krzyza, znoszgcego przeciwnosci
losu; poniewaz jednak umystowi cztowieka nie sg dostepne ja-
kiekolwiek znaki Bozego porzadku czy metafizycznego sensu
rzeczywistosci, w Swiecie tym jednako wazg afirmacja i bunt,
cnota i wystepek.

Najwazniejszy z polskich wczesnoromantycznych bohate-
row literackich,MickiewiczowskiKonradWallenrod,w najszczes-
liwszej chwili swego zycia jest wzorem rycerza i chrzes$cijanina,
jednak pod wptywem klesk i dylematdéw tozsamosci pogrgza sie
w tragicznym fatalizmie i przeobraza w gnostycznego buntow-
nika, ktory zywi do Boga najgtebsza uraze i msci sie na Stwércy
z tytaniczng furig. Tego zamaskowanego samotnika, brngcego
w zbrodnie w protescie przeciw porzadkowi Swiata, przedlisto-
padowi mtodzi konspiratorzy ujrzeli na swoj wiasny sposob
i uczynili patronem swych dazen insurekcyjnych.

Wielu z nich — o czym Swiadczy poezja powstania listopa-
dowego — Swiecie wierzyto w fad Swiata i postep historii, usank-
cjonowanymi przez jakg$ Istote Najwyzszg. Do Boga filozofow,
idei postulowanej przez oswiecony rozum, modlili si¢ autorzy
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réznych generaciji, takze Juliusz Stowacki, romantyk z mtod-
szego juz pokolenia. Ale w godzinie kleski przemowit donos-
nym gtosem Bog kaptandéw i kaznodziei. Emigranci, jak pisze
Seweryn Goszczynski w wierszu Wyjscie z Polski, ,bez piesni,
bez grania w milczgcych szli dumach”, wszelako oprocz rozpa-
czy i nostalgii musieli tez unie$¢ ze sobg narodowg Arke Przy-
mierza. Bo to na wychodzstwie, w kregu Mickiewicza, zapality
sie ogniska duchowosci chrzescijanskiej®. Sam Autor przejmu-
jacego liryku Do Matki Polki (1830) wptynat na duchowg ewo-
lucje od saintsimonizmu do katolicyzmu Bogdana Janskiego
i na powstanie grona Braci Zjednoczonych (1834). Z tym prag-
nieniem, ,abySmy, emigracja i narodd, stali sie wzorem Zzycia
chrzescijanskiego we wszystkich naszych myslach, stowach
i czynach”, ten mtody propagator odrodzenia moralnego zatozyt
wspolnote (tak zwany Domek Janskiego, od roku 1836), z kto-
rej wyewoluowat Zakon Zmartwychwstancow. Witasnie ksieza
zmartwychwstancy, przede wszystkim byty zotnierz i poeta po-
wstania listopadowego, Hieronim Kajsiewicz, oraz byty redaktor
i wydawca (miedzy innymi Dziadow czesci lll, Ksigg narodu pol-
skiego i pielgrzymstwa polskiego, Pana Tadeusza), Aleksander
Jetowicki, stang sie nieprzejednanymi oskarzycielami mesjani-
zmu Andrzeja Towianskiego i towianszczyzny Mickiewicza.
Zatozyciel tak zwanego Kota Sprawy Bozej objawit sie emi-
gracyjnemu Paryzowi w roku 1841. Pozujgc po czesci na mi-
stycznego Napoleona (sprowadzono podéwczas prochy cesa-
rza Francuzow do stolicy), po czesci za$ na meza CzterdzieSci
| cztery, Towianski stawiat samego siebie w centrum nowego
objawienia oraz epoki zbawczej taski, majgcej jakoby nieba-
wem nadejs¢. Gtlosit typowg gnoze soteriologiczng, ktora na-
lezy do historii polskiej i europejskiej spekulaciji religijnej. Gno-
styk z Litwy propagowat odrodzenie przez prace duchowe,
wysitki wewnetrzne, co musiato bezzwtocznie uruchomié zjawi-
ska typowe dla psychologii sekty; tymczasem, paradoksalnie,
w Mickiewiczu zetkniecie sie z ,Mistrzem Andrzejem” wyzwoli-
to proces przemiany poetyckiego mesjanizmu w radykalny spi-
rytualistyczny aktywizm. Prelekcje w Collége de France, ma-
jace za punkt wyjscia literature stowianska, przeobrazit tworca
Dziaddéw w profesje nowej epoki — epoki zywej wiary, wolno&ci

5 Por. K. Gorski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakow 1986, s. 281-
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politycznej i sprawiedliwosci spotecznej — oraz w krytyke wszel-
kich form kultury i wszelkich instytucji, nie wytgczajac Kosciota,
ktore rzekomo stojg na przeszkodzie ziszczeniu sie Krélestwa
Bozego na ziemi. W ostatecznym jednak rozrachunku nie wi-
dziat mozliwosci rozwigzania palgcych spraw bez chrzescijan-
stwa i pomimo Kosciota. Wiez ze Wspdlnotg Chrystusowg sta-
nowita dla Mickiewicza, jak sie wydaje, imperatyw silniejszy od
prawowiernosci; pod tym wzgledem nie byt on wsréd romanty-
kow kims wyjgtkowym.

W kulminacyjnej fazie polskiego romantyzmu, w latach trzy-
dziestych i czterdziestych XIX wieku, zwigzki literatury z religig
maja charakter Scisty i nieprzerwany. Nieraz granice zacierajg
sie: nie wiadomo, czy poemat pozostaje jeszcze dzietem sztuki
stowa, czy jest juz raczej swoistym przekazem Swietym, keryg-
matem, teologig in crudo; jednoczesnie poetycko ucielesniona
religia przyjmuje niejako postac objawienia przez sztuke, jakie-
gos ,sakramentu piekna”. Bywa zresztg i tak, ze dzieto literackie
staje sie traktatem filozoficznym bgdz manifestem ideologicz-
nym, w ktérym religia maskuje idee zgota niereligijne, a sym-
bolizm religii stuzy nadaniu autorytatywnej formy treSciom he-
terogenicznym. Z wyjatkiem ironizmu, owocujgcego w dorobku
Stowackiego arcydzietami takimi, jak Beniowski i Balladyna, bo-
daj kazdy program ideowo-estetyczny miedzypowstaniowego
romantyzmu odwotuje sie do religii jako kontekstu konstytutyw-
nego. Dotyczy to romantycznego neosarmatyzmu, dostarczajg-
cego reinterpretacji — w réznych tonacjach estetycznych i per-
spektywach ideowych — tradycji szlacheckich. Bez odniesien do
religii nie sposéb wyobrazi¢ sobie literackiego profetyzmu, ktory
stanowi prébe interpretacji powotania i przeznaczenia cztowie-
ka w ramach sakralnej wizji Swiata oraz ujawniania nadprzyro-
dzonego wymiaru rzeczywistosci i zbawczego aspektu dziejéw
wraz z zastosowaniem srodkéw stylizacji biblijnej. Do tradycji
religijnych szeroko nawigzuje takze zamykajacy biografie twor-
czg Stowackiego mistycyzm (poezja genezyjska). Chodzi tu
o poezje na modte antyracjonalistycznej spekulacji — najczes-
ciej zabarwionej gnostycyzmem — spekulacja ta drgzy rézne
dziedziny kultury symbolicznej, nie wylgczajgc nauki, w dgze-
niu do wiedzy, ktéra ma by¢ zamknietg, totalng i jednorodng
catoscig, a ptyng¢ ma — wedtug subiektywnego przeswiadcze-
nia osoby praktykujgcej mistycyzm — z objawienia wewnetrzne-
go. Profetyzm mesjanistyczny — neosarmatyzm — powrotna fala
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profetyzmu (w | potowie lat czterdziestych) — mistycyzm: tak
nastepujg po sobie dominanty polskiego romantyzmu w okre-
sie miedzypowstaniowym?®.

Estetyka literacka, zwana profetyzmem, tgczy sie w do-
bie romantyzmu nieraz z prgdem duchowym, ktéry przed po-
towg wieku XIX otrzymat nazwe: mesjanizm. To pojecie budzi
emocje, bowiem w ciggu burzliwych dziejéw mesjanizmu istota
sprawy czestokro¢ gineta z oczu. Mesjanizmem w najogolniej-
szym znaczeniu nalezy nazwac teologiczng, filozoficzng, ideo-
logiczng lub poetycka (artystyczng) proklamacje wiary w indy-
widualnego albo zbiorowego Pomazanca Bozego — Posrednika
oraz w jego misje zbawczg. Mesjanizm wywodzi sie z religii
i zawsze zachowuje religijng forme, ale nie zawsze jest zjawi-
skiem religijinym w swej istocie i rzeczywistej tresci. W stule-
ciu XIX nie nalezg do wyjatkéw, a by¢ moze nawet przewazajg
przypadki, gdy treS¢ par excelence religijna — wypierana przez
rzeczy ze swego charakteru, pochodzenia czy funkcji obce re-
ligii — stanowi uboczny komponent symboliki mesjanistycznej
lub nabiera wytgcznie juz stylizacyjnego charakteru. W litera-
turze romantyzmu polskiego mesjanizm ewoluuje: poczatko-
wo, u Mickiewicza, jest bardzo bliski prowidencjalizmowi biblij-
nemu i starotestamentowemu profetyzmowi, a takze pasyjnym
i rezurekcyjnym motywom Ewangelii; pézniej nabiera sensu hi-
storiozoficznego, by sta¢ sie tworzywem ideologii spotecznych
i narodowych.

W mesjanistycznych Dziadach drezdenskich dzieje boha-
tera toczg sie na dwoéch planach. W ptaszczyznie historycznej
sq to koleje loséw mtodego wieznia i wygnanca, ktory nowozyt-
ne dylematy Swiatopogladowe przezywa z narastajgcg niewia-
rg w mozliwosci udoskonalenia cztowieka i wyzwolenia narodu,
co prowadzi go — jak przedtem Konrada Wallenroda — do ty-
tanicznego buntu przeciw Stwoércy. Natchnienia poetyckie, sny
i profetyczne pouczenia nakazujg mu szukaé wtasnego prze-
znaczenia, wyzszego statusu duchowego, by¢ moze nawet mi-
sji od Boga danej; Konrad-pielgrzym nie wyzyskuje tej szansy,
totez u konca fabuty rozstajemy sie z cztowiekiem zagubionym,
zgnebionym potegg caryzmu, co najwyzej zywigcym niejas-
ne nadzieje na przyszitos¢. Na planie symbolicznym ten sam

6 Por. B. Dopart, Rozdz. | i XIX, w: Historia literatury polskiej w dziesieciu
tomach, t. 5, Romantyzm, nr 1, Bochnia-Krakéw-Warszawa 2003.
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bohater jest mezem opatrznoSciowym, wchodzgcym stopnio-
wo na droge nasladowania Chrystusa, aby za postanowieniem
Bozym swiadczy¢ o bliskim odrodzeniu cztowieka, o przemie-
nieniu upadtego Adama w Chrystusie. Jako maz Czterdziesci
| cztery on wtasnie ma sta¢ sie posrednikiem mesjanskim, wi-
dzialnym znakiem cztowieczenstwa zrehabilitowanego. Podob-
nie jak utkana ze znaczen mesjanicznych wizja meza Bozego,
symbolem jest epizod krzyzowania narodu w widzeniu Ksiedza
Piotra. Klucz do tego symbolu to idea meczenstwa, heroiczne-
go nasladowania Chrystusa. Poprzez martyrologie nardd sta-
je sie wspdlnotg eschatologiczng; tazarz narodéw — nie zaden
mesjasz! — przeistacza sie w lud Chrystusowy, spowity w sza-
te apokaliptycznego Baranka. Przeobraza sie ludzko$¢ i caty
Swiat. Dziady drezdenskie sg oparte na biblijno-profetycznej
idei przymierza. Stanowig akt wiary w nieodwracalnos¢ obiet-
nic, ztozonych przez wiernego Boga.

Profetyzm bez mesjanizmu zostat zamanifestowany przez
Zygmunta Krasinskiego w dwu sasiadujgcych ze sobg arcy-
dzietach: w Nie-Boskiej Komedii oraz w Irydionie. Pisarz po-
dejmuje problematyke dziejowosci cztowieka jako wykroczenia
poza tad Bozy oraz wejscia na droge bezboznej przemocy i au-
todestrukcji. Zto, ktore rodzi sie w spoteczenstwie hierarchicz-
nym wskutek utraty etosu przez elity, prowadzi do eksplozji zta
w zawierusze rewolucji; zto w postaci podboju i dominacji mi-
litarnej wywotuje konspiracje wraz z podskérnym rozktadem
spotecznym. Nawet najszlachetniejsze jednostki, uwiktane w te
napiecia niszczacych sit dziejowych, mogg sie w swym poste-
powaniu poddaé nie-boskim motywacjom: wyniostej pysze i sa-
molubstwu, ktére wyrastajg z zycia bez prawdziwej mitosci do
konkretnych ludzi w konkretnej rzeczywisto$ci (Hrabia Henryk)
oraz nienawistnej niecierpliwosci w odpowiedzi na przemoc
i zemste. Zemsta ta wyniszcza osobowoS¢ cztowieka, wyjata-
wia jego uczynki, skfania do bezwzglednego manipulowania
ludZzmi, nawet najblizszymi, a w koncu skazuje na nieuchron-
ng kleske w przedsiewzieciach (Irydion). Przedstawienia histo-
ryczne sg konfrontowane przez pisarza-mysliciela z obrazami
kosmicznej walki Zta z Dobrem, z symbolicznymi ewokacjami
historii zbawienia oraz z odautorska refleksjg moralng i historio-
zoficzng. Wedtug Krasinskiego, Bog, tworca opatrzno$ciowego
planu historii i Pan Dziejow, nie tylko stawia apokaliptyczng gra-
nice nie-boskiej aktywnosci ludzi (jak w poemacie o rewolucji),
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ale tez inicjuje odradzanie sie ludzkiego tadu (cud katakumb
w Irydionie).

Fabuty arcydziet genezyjskich Stowackiego — takich jak Krol-
-Duch czy Samuel Zborowski — przybierajg charakter alego-
ryczno-paraboliczny. Kolejni bohaterowie wchodzg w te same
role, wyznaczone przez scenariusz kosmiczno-dziejowy. Od-
wotanie sie poety do metempsychozy jeszcze podkresla deper-
sonalizujgcy charakter kreacji postaci. Wystepujacy pod rézny-
mi imionami gnostyczny heros, tytan, nie miesci sie w obrebie
moralnosci spisanej na Kamiennych Tablicach. Podejmujgc raz
po raz inicjatywy prowadzgce do destrukcji i sadyzmu, poprzez
Ow gnostyczny antynomizm zdaje sie zmierzac do przebdstwie-
nia, do spojrzenia na $wiat od tej strony, od ktorej spoglada
Bog. Bohater ten doskonale przystaje do takiego pojmowania
historii, gdzie nie ma wiasciwie miejsca na processus, lecz je-
dynie na rozwiniety w serie excessus. Na mocy antynomistycz-
nego paradoksu Stowacki uwaza niewole narodowg za sytua-
cje zwiekszajgcq energie ducha, hartujgcg do wielkiego czynu
i tym samym przeobrazajgcg Polakéw w nardd wybrany.

Poezja Cypriana Norwida, jakze bliska Janowi Pawtowi ll,
ociera sie miejscami o wymiar $wiadectwa chrzeScijanskiego,
jednak zasadniczo nie miesci sie juz ona w kategoriach roman-
tyzmu. To kwestia nader obszerna. Nie ma tez miejsca na omo-
wienie tak zwanej rewolucji moralnej czasow poprzedzajgcych
powstanie styczniowe. Wraz z rozwijajgcym sie kultem trzech
wieszczOw doszto wowczas do pogtebienia sie swiadomosci
narodowej, do zespolenia patriotyzmu z religijnoscig, do wypra-
cowania etosu walki bez przemocy (non-violence). W podsumo-
waniu wypada stwierdzi¢, ze doswiadczenia religijne romanty-
kow polskich nierzadko byty zadomowione na state w ortodoksii,
zywity sie tez tradycjami prawowiernej mistyki. Jednak specy-
ficzne dla romantyzmu efekty przenikania sie literatury z religig
mozna by nazwa¢ poezjg epifaniczno-transcendent-
ng i poezjg epifaniczno-transgresyjna.

Ta pierwsza reprezentuje religijnos¢ indywidualistyczna,
emocjonalistyczng lub woluntarystyczng, a wiec niewagtpliwie
typowg dla romantyzmu. Indywidualizm moze sie tu przejawiac
nie tylko w manifestacyjnie subiektywnym, osobistym, niepowta-
rzalnym traktowaniu ekspresji religijnej oraz przedmiotu wiary
i kultu. Nie chodzi wytgcznie o dystans czy wrecz opozycje wo-
bec konfesyjnej ortodoksji i eklezjalnej dyscypliny, lecz niekie-
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dy juz o religijnos¢ bezwyznaniowa, opartg na samodzielnym
identyfikowaniu i interpretowaniu znakéw sacrum, $ladéw nad-
przyrodzonej obecnosci. Romantyk przejawiajacy takg religij-
nos¢ czesto zywi przekonanie, bedace podstawg synkretyzmu,
ze rdézne objawienia i Swiete przekazy majg za przedmiot te
sama Swietg Rzeczywistosc, totez tgczy rozne tradycje religij-
ne, zawsze zachowujgc indywidualny stosunek do ich symbo-
licznych zasobow. Za réwnorzedne srodki doswiadczenia sac-
rum uznaje romantyk-synkretysta religie, idealistyczne bagdz
spirytualistyczne poznanie filozoficzne, idee spoteczne wypty-
wajgce z mesjanistycznego czy millenarystycznego typu Swia-
domosci religijnej, nie wytaczajac, oczywiscie, natchnionej sztu-
ki. Kosmos przybiera dlan charakter sakramentalny, staje sie
zywg szatg Bostwa, dzieje zyskujg wymiar na przyktad dynami-
ki Ducha, szeregu objawien czy cyklu inicjatyw soterycznych,
stosunek do catego bytu staje sie zrédtem ekstatycznych prze-
zy¢, religijnego charakteru nabierajg ekstazy twércze Iub este-
tyczne. To wszystko, wraz z poszukiwaniem — nie na ostatnim
miejscu! — nadprzyrodzonego sensu istnienia danej jednostki,
charyzmatycznych aspektow jej osoby, nie tylko stanowi sama
tres¢, lecz przenika i ksztattuje z wielkg sitg ethos i forme litera-
tury romantyczne.

Charakterystyka powyzsza mogtaby po wiekszej czesci do-
tyczyc¢ takze poezji epifaniczno-transgresyjnej, jednakze miedzy
tymi dwoma typami literatury, zwigzanej z reprezentatywnymi
dla romantyzmu odmianami religijnosci, zachodzi fundamental-
na réznica. Dla poezji epifaniczno-transcendentnej specyficzna
jest odrebnos¢, skonczonosc i podrzednos¢ podmiotu doswiad-
czajgcego w stosunku do doswiadczanej Rzeczywistosci swie-
tej, zaleznos¢ od Rzeczywistosci absolutnej. Rzeczywisto$é
owa zachowuje charakter transcendentny, stanowi ,Inny Wy-
miar” (termin Louisa Dupré); pozostaje transcendentna wobec
umystu, jazni, sama udziela sie podmiotowi, przedstawia mu
sie w znakach, w cudownych zdarzeniach, w sensach obiek-
tywnych w stosunku do formy i przebiegu samego przezycia.
Odwrotny przypadek stanowi religijnos¢ zwana tu transgresyj-
ng i przeniknieta tg religijnoscig poezja. To, co sakralne, jawi
sie teraz nie jako cos radykalnie innego, bytowo nieuwarunko-
wanego, lecz jako moment dynamiki ducha ludzkiego, stopien
ekspansiji jazni, jeden z aspektow samoswiadomosci czy we-
wnetrznej dialektyki podmiotu.
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Mamy tu zresztg do czynienia z pewnym spektrum mozliwo-
Sci. Na jednym biegunie spostrzegamy mianowicie inspirowa-
ng przez gnostycyzm lub gnostycyzujaca teozofie dgznosé do
przypisywania duchowi ludzkiemu najpierw boskiej podstawy,
zdolnosci do przebostwienia i samozbawienia, nastepnie przy-
dawanie mu magicznej czy tytanicznej mocy, a w ostatniej in-
stancji przyznawanie mu nieskonczonosci, wytgcznosci, cech
absolutu. Na drugim biegunie

przezycie religijne rysuje sig (...) jako blizsze intuicyjno-emocjo-
nalnemu rozeznaniu tajemniczosci istnienia ludzkiego, niepet-
nosci i niedoskonatoéci cztowieka, nostalgii za absolutem bo-
skim (...). W tym ujeciu religii i sztuki, zaréwno pierwsza (jak)
i druga ugruntowana jest na dostepie do sacrum, odstonigciu
jego niedocieczonej umystem zagadkowosci, traceniu go i od-
zyskiwaniu. | jedna, i druga ze wzgledu na nieusuwalng potrze-
be przekraczania empirycznego wymiaru nacechowana jest
pedem, ktory najlepiej okresli¢ jako teotropiczny. (...) Kultura
istnieje tu w symbiozie z zywiotem religijnym; tzn. porzadku
transcendentnego nie wydziela sie jako krolestwa odrebnego,
ktérego bariery zdolna jest przetamac wytgcznie modlitwa i od-
powiednie liturgiczne zabiegi’.

— SLOWA KLUCZOWE — ROMANTYZM, PROFETYZM, MESJANIZM

SUMMARY

B. DorarT, Religious Aspirations of Polish Romantics

The Author shows Romanticism as the time of metaphysi-
cal thought, speculative philosophy, seeing the main problem
in the question about the unity of All-thing. The whole roman-
tic culture was pervaded with the expectation of the transfor-
mation of the surrounding world, since blending both orders of
human life: the contemplative and the active was postulated at
that time. The culture of Romanticism returned to God, who had
been banished in the previous epoch by lay know-alls, political

7 S. Morawski, O trzech sposobach ujecia relacji ,sztuka a religia”, w: Sztu-
ka a religia, red. W. Leszczynski, Warszawa 1991, s. 73.
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utopians and tyrants, envious of tribute due to the Lord of the
Times. Yet, Polish Romanticism did not establish on Christian-
ity at once. Early Romantic poetry was influenced by vague su-
pranaturalism, agnosticism, tragedy, egotism, syncretism. How-
ever, in the culminating phase of Polish Romanticism, in the
thirties and forties of the 19" century, the relationship between
literature and religion was direct and uninterrupted. The literary
aesthetics, called prophetism, were in the age of romanticism
often connected with a spiritual current — Messianism, which in
the most general meaning was understood as a theological, phi-
losophical, ideological, or poetic (artistic) proclamation of faith
in an individual or collective God’s Anointed — the Mediator and
in his redemptive mission. Messianism came from religion and
always kept a religious form, but it was not always a religious
phenomenon in its essence and true content. The effects of the
merging of literature and religion, specific for Romanticism, are
described by the author of the article as epiphanic-transcendent
poetry (referring to individualistic, emotionalistic or voluntaristic
religiosity, where there is identity, finiteness and inferiority of the
experiencing subject towards sacred Reality, dependence on
the absolute Reality, which keeps the transcendent character,
constitutes ,Another Dimension”) and epiphanic-transgressive
poetry (referring to transgressive religiosity, where the sacred
appears not as something radically different, existentially unde-
termined, but as a moment of the dynamics of human spirit, the
degree of ego expansion, one of the aspects of self-awareness
or internal dialectics of the subject).
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