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Anny-Teresy Tymienieckiej
fenomenologia duszy

Greckie terminy nous i pneuma oraz tacinskie animus i spi-
ritus to odpowiedniki polskiego stowa ,duch”. Jego znaczenie
zalezy od tradycji filozoficznej, w ktérej wystepuje. Zasadniczo
pojecie pneumy odnosi sie do rzeczywistosci niematerialnej
i moze oznaczac ,umyst, dusze, myslenie, energie psychiczna,
moc, mestwo i odwage”'. W tej publikacji zostanie zaprezen-
towana wspotczesnie zyjgcej autorki — A.-T. Tymienieckiej, kon-
cepcja fenomenologii duszy. Jest to propozycja antropologiczna
w ramach tradycji fenomenologicznej, zapoczgtkowanej przez
E. Husserla. Profesor A.-T. Tymieniecka — uczennica R. Ingar-
dena — w fenomenologii zycia (phenomenology of life), ktérg
traktuje jako Il etap fenomenologii, dostrzegta w rozwoju du-
chowym duszy ludzkiej droge prowadzaca do Transcendencji?.
To dazenie cztowieka (human condition) ku Nieskonczonosci
dokonuje sie na drodze poszukiwan duszy, ktére mozna okre-
$li¢ mianem ,fenomenologii duszy” lub ,fenomenologii rozwoju
duchowego cztowieka”. Zanim zostanie zaprezentowana kon-
cepcja ,fenomenologii duszy”, warto zapoznac sie z koncepcjg
duszy sugerowang przez Autorke. Nalezy dodac, ze sg to kon-
cepcje wewnatrz konkretnego systemu filozoficznego, zawie-
rajagcego okreSlone zatozenia metafizyczne, ktére majg wptyw
na rozwigzania antropologiczne. Jak wskazuje nazwa tej filozo-
fii, jej podstawowym pojeciem jest zycie utozsamione z bytem,
ktory nieustannie staje sie w procesie ontopojezy (ontopoietic
process). Oznacza to, ze wszystko, co jest, to przejaw zycia,
etap jego rozwoju. U podstaw tak pojetego zycia tkwi logos zy-
cia (logos of life) — racja racjonalnosci w Swiecie, ktory manife-

" Powszechna Encyklopedia Filozoficzna, t. 2, hasto: duch, Lublin 2001,
s. 731.

2 Zdaniem A.-T. Tymienieckiej pierwszy etap fenomenologii to filozofia
E. Husserla, drugi natomiast to my$l R. Ingardena i innych autoréw nawigzu-
jacych do Husserla.
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stuje sie w zyciu poprzez réznorodne racjonalnosci. Cztowiek
jako kulminacyjna faza rozwoju zycia posiada dusze, ktéra jest
etapem rozwoju zycia i jednocze$nie manifestacjg logosu.

Koncepcja duszy

Pojecie duszy zajmuje centralne miejsce w fenomenologii
ludzkiej kondycji (phenomenology of human condition) wypra-
cowanej przez Tymienieckg. Na okreslenie duszy Autorka uzy-
wa zamiennie terminow, takich jak: soul, psyche, innerness,
inward sacred river. W ramach jej filozofii zycia analizy duszy
zostaty przeprowadzone z ,bardziej fundamentalnego punktu
widzenia niz porzadek racjonalny”, przez ktéry Tymieniecka ro-
zumie perspektywe kreatywng, a takze w kontekscie spetnia-
nych przez dusze funkcji. Stanowisko S. Strassera stanowito
inspiracje dla sformutowania prezentowanej koncepcji duszy.
Wspomniany przedstawiciel tomizmu fenomenologizujgcego
odrzucit poglad sytuujgcy dusze w obrebie kompetenciji psycho-
logii empirycznej, natomiast umiescit jej problematyke miedzy
antropologig a metafizykg?®. Poniewaz ambicjg Tymienieckiej
byto ukrytycznienie fenomenologii klasycznej, dlatego wtasng
interpretacje fenomenu duszy uczynita w kontekscie pogladow
Husserla. Niewatpliwie Autorka docenia jego wnikliwe badania
duszy, jednak zgadza sie z nimi tylko w sposéb potowiczny. Po-
dobnie jak on wyrdznia trzy sfery funkcjonalne cziowieka: cia-
to, dusze i ducha. Za Mistrzem przypisuje duszy role posredni-
ka miedzy ciatem i duchem, ale nie akceptuje jego rozwigzania
dotyczgcego miejsca powstania duszy i ducha. Husserl twier-
dzit, ze dusza pojawia sie na granicy funkcji fizycznych ciata,
duch zas na granicy duszy, Tymieniecka za$ uwaza, ze duch
wzbudza sie w sercu duszy. Ponadto za Husserlem uznaje ona
dusze za doznaniowe (passional) podtoze sit ozywiajgcych me-
chanizmy fizjologiczne cztowieka, a takze czynnik stanowigcy
racje tozsamosci jednostki.

Dusza, wedtug Tymienieckiej, to przejaw logosu odczuwaja-
cego — poczatkowego stadium logosu zycia“. To struktura dy-

3 Tymieniecka powotuje sie na prace S. Strassera pod tytutem: The Soul in
Metaphysical and Empirical Psychology, Daquesne University Press 1957.

4 ,Should we then not recognize in the animus and in its multifarious pro-
file a sentient mode of the Logos, the incipient mode of the Logos of Life?”
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namiczna, zakorzeniona w bogactwie sit i energii dziatajgcych
w systemie zycia. Mozna wyréznic trzy jej rodzaje: wegetatyw-
ng, sensytywng i rozumng. Forma duszy oraz stopien jej samo-
kontroli (self-control) sg proporcjonalne do stopnia ztozonosci
bytu. Stad dusza ludzka stanowi najbardziej ztozong, a przez to
najwznio$lejszg jej forme, wyposazong w intelektualny aparat
intencjonalnej Swiadomosci z ,ja” jako osig.

Dusza ludzka to dynamiczne ,terytorium zycia”, czynnik
empiryczny, obejmujgcy swym zakresem empiryczng psychi-
ke (empirical psyche) z jej obwodami Swiadomego (conscious)
oraz przedswiadomego zycia (pre-conscious life). Najwazniej-
szg jej czescig jest podSwiadomos$é — posrednia sfera duszy
miedzy wspomnianymi obwodami, w ktorej dokonuje sie przej-
Scie z poziomu Swiadomosci do nieswiadomosci. W podswia-
domosci nalezy dostrzec sfere mroczng (twilight zone), sfere
gry Swiatta i ciemnosci (zone of the play of light and darkness),
sfere gry podstawowych sit natury i kreatywnych poszukiwan
cztowieka. Podswiadomo$¢é nie posiada charakteru Swiado-
mego, przed-swiadomego ani przed-orzekajgcego (conscious,
pre-conscious, pre-predicative), gdyz wigzatoby sie to wéwczas
Z jej odniesieniem do swiadomosci cztowieka, do jego umystu.
Tymieniecka utozsamia jg z kreatywng ,kuznig” duszy ludzkiej
(subliminal, creative forge, creative crucible), miejscem ,wyku-
wania” oryginalnego sensu ludzkiej egzystencji, ktérym czio-
wiek obdarza swag neutralng i anonimowag nature. W tej ,kuzni”
konstruowane sg indywidualne systemy wzniostego znaczenia
ludzkiego zycia (subliminal forge of the human significance of
life), dzieki ktérym dokonuje sie zmiana jakosci zycia cztowie-
ka — z poziomu zwierzecego (naturalnego, konstytutywnego)
na poziom Scisle ludzki®.

Najistotniejszg cechg funkcjonowania duszy ludzkiej w tej
koncepciji jest jej otwartos$¢®. W ten sposéb Autorka odcho-

(A.-T. Tymieniecka, Metaphysics of Manifestation of Logos, ,Analecta Husser-
liana” 1993, XL, s. 11).

5 Here are instituted the individual systems of the meaning of life, personal,
societal, cultural” (A.-T. Tymieniecka, Aesthetic Enchantment, ,Analecta Hus-
serliana” 2000, LXV, s. 17); tamze, s. 17: It is the locus of the unique transfor-
mations and transmutations that occur in the human passage from the higher
animal to the specifically human being”.

6 ,Although the human person might be self-enclosed like a monad, the
soul — contrary to the views of some phenomenologists — is not” (A.-T. Tymie-
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dzi od analogicznych koncepcji Leibniza, Husserla, Ingardena
i innych fenomenologodw, ktérzy rozumieli dusze jako rodzaj mo-
nady bez ,okien i drzwi”, czyli dusze zamknietg w sobie. Jej zda-
niem, jest ona posrednikiem miedzy duchem a ciatem, miedzy
cztowiekiem a catym schematem zycia. Petni funkcje przekazni-
ka (transmitter) konstruktywnego rozwoju zycia, poczgwszy od
odwiecznego logosu az po jego unicestwienie sie w antylogo-
sie, przez ktoéry w tej koncepciji nalezy rozumiec¢ transnaturalny
cel cztowieka. Jest to mozliwe dzieki jej zorientowaniu zaréwno
do ,wewnatrz’, jak i na ,zewnatrz”. W obrebie bytu ludzkiego
dusza tgczy wszystkie przejawy logosu — racjonalnosci w jeden
akt zycia, przez co wprowadza tad we wszystkie wymiary jego
egzystencji. Przenika caty system funkcjonalny podmiotu, dzie-
ki czemu umozliwia koordynacje jego dziatania. Dusza takze
ozywia zycie psychiczne cztowieka oraz podtrzymuje w istnie-
niu jego ciato, z ktérym nieustannie kontaktuje sie. Dusza jako
skierowana na ,zewnatrz” jest odpowiedzialna za wzajemne po-
tgczenia, wymiane i harmonie w catym systemie zycia. Stanowi
terytorium, przez ktore przeptywajg czynniki zewnetrzne — sity
Natury — bezposrednio na nig oddziatywujgce. Ponadto jest ona
otwarta na wszelkie poruszenia, tesknoty i dgzenia nie naleza-
ce do jej struktury, a ktére pochodzg ze sfery przed-zycia. Te
tesknoty ozywiajg caty system funkcjonalny cztowieka zaréwno
jego ukfad konstytutywny, jak i uktad kreatywny. Ta otwartos¢
duszy czyni z niej miejsce walki miedzy energiami zyciowymi
(naturalnymi) a kreatywnymi wirtualno$ciami cztowieka, ktorej
skutkiem jest krystalizacja ludzkiej kondycji.

Fenomenologia duchowego rozwoju duszy ludzkiej
Tak pojeta dusza ludzka, podobnie jak zycie, rozwija sie.

Punktem kulminacyjnym jej ewolucji jest spotkanie z Transcen-
dencjgq’. Analize rozwoju duszy Tymieniecka dokonuje na tere-

niecka, The Moral Sense and the Human Person within the Fabric of Communal
Life. The Human Condition at the Intersection of Philosophy, Social Practice,
and Psychiatric Therapeutics. A Monographic Study, ,Analecta Husserliana”
1986, XX, s. 26).

’ Na okreslenie Transcendencji Tymieniecka uzywa réznych terminow, mie-
dzy innymi: Inny” (the Other), ,Swiadek” (Witness), ,Unikalny Byt” (Unique Be-
ing), ,B6g” (the Divine), ,Nieuchwytny” (the Unseizeable), ,Unikalna Obecnos¢”
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nie fenomenologii sacrum (phenomenology sacrum), ktorg trak-
tuje jako najwazniejszg cze$¢ wiasnej filozofii. Jej celem jest
odstoniecie zycia wewnetrznego cztowieka, jego drogi ducho-
wej zmierzajgcej do poznania obecnosci Absolutu. Przedmio-
tem fenomenologii sacrum jest przezycie religijne, specyficz-
ny typ ludzkiego doswiadczenia. Fenomenologia duchowego
rozwoju w poréwnaniu z fenomenologig konstytutywng oraz fe-
nomenologig kreatywng ma charakter bardziej skomplikowa-
ny. Tymieniecka twierdzi, ze dotychczasowe proby zgtebienia
fenomenu przezycia religijnego podejmowane przez fenome-
nologow, a takze réznych autoréw zainspirowanych tradycjg
fenomenologiczng nie przyniosty oczekiwanych rezultatow. Za-
miast kierowac sie intuicjg doswiadczenia religijnego, postu-
giwaty sie sztywnymi metodami ejdetyczno-transcendentalny-
mi, ktére w sposbdb fragmentaryczny i niepetny oddawaty sens
tego rodzaju przezycia. W zwigzku z tym Tymieniecka proponu-
je analize fenomenu tego do$wiadczenia wedtug nowych kry-
teriow metodologicznych wzgledem zatozen klasycznej feno-
menologii. Rozpoczyna ona swoje przedsiewziecie od badania
podswiadomej sfery duszy, czyli najprostszej formy genetycz-
nej $wiadomosci, a nastepnie zmierza do pola $wiadomosci
w jej znaczagcych kompleksach. W podswiadomoséci bowiem
ma swoje zrodto ,zmyst religijny” (sacral sense) — racja najgteb-
szych poszukiwan duszy prowadzacych do transempiryczne-
go jej przeznaczenia. W ten sposob Tymieniecka wnosi ogrom-
ny wktad w rozumienie religii jako srodka, za pomocg ktorego
,dusza moze przemawiac¢ do Boga i B6g moze przemawia¢ do
duszy”.

Dusza ludzka to miejsce spotkania z Transcendencjg. Aby
cztowiek mogt wejsé w bezposredni kontakt ze Swiadkiem, jego
dusza musi znajdowac sie w okreslonej fazie rozwoju, w tak
zwanym wewnetrznym us$wieceniu, nazywanym row-
niez wewnetrzng swietoscig (inward sacredness). Jest
to faza nowej Swiadomosci duszy, odczuwana przez byt ludz-
ki w postaci intensywnego uczucia radosci i wyzwolenia. W jej

(Unique Presence), ,Promienna Obecnosc¢” (Radiant Presence), ,ten, ktory jest
Poza” (the Beyond), ,Kochajgca Opatrznos¢” (Loving Providence), ,Boski Swia-
dek” (Divine Witness), ,Bezimienny” (the Unnameable), ,B6g” (God), ,Ojciec”
(Father), ,Stworca” (the Creator), ,Mistrz” (Master), ,Boski Postaniec” (Divine
Messenger), ,Boski Stwoérca” (Divine Creator), ,Ostateczne Swiatto” (Ultimate
Light), ,Niewyttumaczalny” (the Inexplicable).

221



b

222

obrebie wyfaniajg sie specyficzne sity i wirtualnosci duszy, kto-
rych obecnos¢ umozliwia human condition wkroczenie na dro-
ge transempirycznych doswiadczen. Faza wewnetrznego
uswiecenia stanowi wiec element wyjasniajgcy skierowanie
cztowieka ku temu, co bezczasowe i nieskonczone. Tymienie-
cka wyroéznia trzy etapy rozwoju duchowego duszy, ktore pro-
wadzg do spotkania ,Innego”. Wyznaczajg je trzy tendencje
— namietnosci (movements, passions) duszy. Po ich uswiado-
mieniu cztowiek moze dotrze¢ do genezy znaczenia tego, co
Boskie w rozwoju sacrum.

Pierwsza tendencja duszy inicjuje tak zwane ra-
dykalne badanie (radical investigation), wigzgce sie z przy-
jeciem okreslonej postawy wobec rzeczywistosci zewnetrznej
przez cztowieka?®. Jej zrodiem jest podSwiadoma pasja ro-
zumienia, ktdra sktania byt ludzki do refleks;ji intelektualne;.
Cztowiek dzieki niej chce poznac rézne stany bytowe, na przy-
kltad przyczyny zdarzen, zasady myslenia i dziatania, zwigzki
miedzy rzeczami i wydarzeniami itd., co ostatecznie sprowadza
sie do pragnienia poznania sensu wtasnej egzystenciji. Dlatego
human condition poddaje pod watpliwos¢ wszystkie dotychcza-
sowe sady dotyczgce Swiata, a takze ich uzasadnienia i rozpo-
czyna poszukiwanie nowych rozwigzan. Podmiotem tej radykal-
nej analizy jest dusza ludzka, bo to ona stawia znak zapytania
wszystkiemu, co do tej pory byto dla niej oczywiste i pewne.
Wewnatrz samej siebie szuka nowych punktow odniesienia,
dzieki czemu przyjmuje nowe formy wtasnej ewolucji. Rozwi-
ja w sobie wewnetrzny transempiryczny naped, ktory ,wrzuca”
catg jej podmiotowo$¢ w nowg — drugq tendencje .

Druga tendencja duszy wyraza sie w dgzeniu w kie-
runku egzaltacji i ideatow (exalted existence). Poniewaz we-
wnatrz pierwszej swej namietnosci dusza odrzuca wiasne na-
turalne wartosci, dlatego w obrebie drugiej swej tendenciji

8 ,This investigation, that | have called radical investigation, makes all the
reasons and justifications we have so far accepted vain. All the ways of estab-
lishing validity of conduct, principles and their foundations, ultimately, all beliefs
have lost their preestablished validity in this investigation” (A.-T. Tymieniecka,
From the Sacred to the Divine, ,Analecta Husserliana” 1994, XLIlI, s. 11-12).

® Tamze, s. 12: ,And, as a matter of fact, gradually eliminating all that is
already given, passionately searching out a new point of orientation, the soul
acquires a new molding, it unwinds from its own center a new sui generis,
trans-empirical, trans-natural propulsion. Transformed by this new molding,
thus strengthened, the soul throws its entire self into a new movement”.
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angazuje sie w kreacje wartoSci o wyzszym charakterze spo-
tecznym, moralnym, estetycznym i religijnym, ktére petnig role
ideatow. Tymieniecka okresla te nowo wykreowane wartosci
mianem pod$wiadomych form do$wiadczenia, kto6-
rych sens wydaje sie by¢ dla niej bardziej atrakcyjny i pocig-
gajacy. Te nowatorskie wartosci poszerzajg wewnetrzng prze-
strzen duszy, ta zas umozliwia tworczy rozwdj cztowieka. Wraz
Z pojawieniem sie roznorodnych ideatéw dusza dociera do trze-
ciej swej tendencji.

Trzecia namietnos¢é¢ duszy prowadzi bezposred-
nio w kierunku jej transnaturalnego przeznaczenia,
w strone Transcendencji (move toward Transcendence). Kie-
dy dusza uswiadomi sobie, ze jej pragnienie rozumienia sensu
egzystencji przewyzsza wszystkie razem wziete wykreowane
idealne wartosci, ktorymi dotychczas karmita sie, odczuwa gte-
bokg samotnos¢. Tymieniecka okresla ten stan duszy mianem
ogarniecia przez ciemnos$¢. Ani rozum, ani zycie empi-
ryczne nie jest w stanie przezwyciezy¢ tej ciemnosci '°. Reakcjg
cztowieka na brak rozumienia wtasnej sytuacji jest przezywanie
gtebokiego niepokoju i niepewnosci. Wowczas jedyng nadzieje
dostrzega on w drugim cztowieku, ktéry znajduje sie w podob-
nym potozeniu. Dlatego podmiot zwraca sie w strone drugiego
Ja’, ufajgc, ze otrzyma od niego niezbedng pomoc™. Jednak
pomimo obecnoéci ,drugich”, dusza ludzka nadal odczuwa sa-
motnoSc¢ — cierpi, bo drugi cztowiek nie jest w stanie dogtebnie
zrozumiec jej wewnetrznych napie¢ oraz udzieli¢ ostatecznych
odpowiedzi na dreczace jg pytania. Z tego wzgledu cziowiek
odczuwa wielkg pustke, czuje sie na pozycji przegranej. Oka-
Zuje sie, ze ta pozorna porazka przeksztatca sie w czasie w je-
go zwyciestwo, bowiem ten dramatyczny moment w egzysten-
cji cztowieka stanowi centralny punkt w rozwoju duszy ludzkie;.
Dusza, odczuwajgc swq wielkg stabosc¢ i bezsilnos¢ w udzie-
leniu odpowiedzi na najwazniejsze pytania oraz dostrzegajgc
niemoc ,drugiego”, zwraca sie intuicyjnie do Transcendenciji,
szukajgc u Niej pomocy i wsparcia. Te usitowania duszy — to

' Tamze, s. 13: ,The soul then finds itself thrown on its own in a stormy sea,
without compass and swamped in total darkness: the light of reason, of empiri-
cal life or of that devoted to higher values, has definitely disappeared”.

" Tymieniecka twierdzi, ze dostrzezona przez nig relacja ,ja-ty” wewnatrz
doswiadczenia religijnego jest zbiezna z pogladami przedstawicieli filozofii dia-
logu, takich jak: E. Lévinasa, M. Bubera, F. Rosenzweiga, M. Nédoncelle’a.
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skierowanie na zewnatrz, tak zwane ,wyjScie z siebie”, ,ode-
rwanie od samego siebie”, ,otwarcie na boskie prowadzenie” —
nie sg bezowocne. Prowadzg bowiem do najbardziej wewnetrz-
nej-intymnej intuicji obecnosci Boga, zjednoczenia duszy ze
Swiadkiem w ekstazie (eternity in the instant)'2, krystalizuja-
cego sie w doswiadczeniu ,wewnetrznej rzeczywistosci”. W ob-
rebie tej intuicji jej dotychczasowe niepokoje odnajdujg swg
odpowiedz i ukojenie, a samotnoSC zostaje przezwyciezona.
W cztowieku pojawia sie przekonanie o transnaturalnym prze-
znaczeniu jego duszy, ktore jest jej nowym zyciem '3. Tymienie-
cka twierdzi, ze ludzkie transempiryczne przeznaczenie nie jest
kwestig odkrycia, lecz inwencji, bowiem w jego realizacji czto-
wiek nie kieruje sie zadnymi regutami ani prawami 4. Ponadto
nie istnieje uniwersalna recepta, jak spotkac ,Innego”. Cztowiek
poprzez swoje akty duchowe (spiritual acts) kreuje indywidual-
ng droge zmierzajaca do spotkania ze Swiadkiem *. Dla przy-
ktadu Autorka podaje oryginalng droge sw. Teresy z Lisieux
oraz $w. Ilgnacego Loyoli — rézne drogi prowadzgce do tego sa-
mego celu.

Zdaniem Tymienieckiej, ,Inny” zawsze jest obecny w du-
szy ludzkiej. Jego cicha i dyskretna obecnosc¢ czesto pozostaje
w ukryciu, niedostrzezona przez cztowieka. Swiadek pokornie
czeka na swoje odkrycie, jest bowiem przed poczatkiem wszyst-
kiego oraz kieruje wszystkim od samego poczatku '®. Przeni-

2 _How can the present moment be linked to Eternity? Tymieniecka affirms:
Eternity only consists of unique present moments... Moments live, and we live
through them. Our destiny is established by them. Our destiny, ineffaceable,
causes this life to enter gloriously into all eternity (179-180)" (M. Kronegger,
A-T. Tymieniecka’s Challenges: from a Spiritual Wasteland to Transcendence,
.,Phenomenological Inquiry” 1990, 14, s. 91-92).

18 It is the extraordinary presence of the Witness in the soul which is the
culminating point to our trans-natural destiny. Moreover, it is the modality of
this presence which allows us to discover its true meaning” (A.-T. Tymieniecka,
From the Sacred to the Divine, art. cyt, s. 17); tamze, s. 16: ,Finally, there is the
conviction that the destiny of our existence is discovered as the new life of this
soul. It is a trans-natural life, inside and outside us, contingent and absolute”.

4 (...) but human destiny is invented, that means it has no laws” (A-T. Ty-
mieniecka, Natural Spontaneity in the Translacing Continuity of Beingness,
»2Analecta Husserliana” 1983, XIV, s. 149).

' Por. Th. Ryba, Anna-Teresa Tymieniecka’s Contribution to the Philosophi-
cal Psychology of Religion, ,Phenomenological Inquiry” 1990, 14, s. 39.

6 ,The guiding thread is the Witness which is always present in us but ig-
nored. Already ready to be opened in us and to blossom, it awaits the hour in
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ka catg ludzkg egzystencje, wszystkie jej aspekty, poczgwszy
od ciata do duszy, czyli ,rozumie wszystko” i ,uczestniczy we
wszystkim”.

Obecnos¢ Boga w duszy ma charakter nadzwyczajny, bo-
wiem Absolut nie stanowi jej czesci. Swiadek ukazuje cztowie-
kowi swoje istnienie jako catkowicie odrebne, bo jest ,Rady-
kalnie Inny” 7. Nie mozna Go poréwnaé¢ do zadnego typu bytu
zyjacego, gdyz posiada catkiem inng nature — to Ktos radykal-
nie inny od wszystkiego, co jest i co jest mozliwe. Jest jak Pra-
jednia na szczycie hierarchii bytow. Swiadek jest transcenden-
ty wobec duszy, a jednoczeSnie immanentny wzgledem nie;.
Cztowiek odkrywa Go w sobie, a kazdy moze tego dokonac je-
dynie w sposob indywidualny, na drodze poszukiwan witasne;j
duszy. Swiadek zapewnia duszy jej wewnetrzng jedno$é, sta-
nowi racje panujgcego w niej tadu, przycigga jg do siebie, przez
CO poszerza jej pojemnos¢ do granic mozliwosci.

Pojawia sie pytanie o mozliwos¢ komunikacji Stworcy
z cztowiekiem, skoro tak rézny jest ich status ontyczny (com-
munication in the sacred). Tymieniecka uwaza, ze odpowiedzi
na to pytanie nalezy szuka¢ w naturze duszy ludzkiej, w roz-
woju jej wewnetrznych wirtualnoéci, dzieki ktérym pojawia sie
na jej obszarze impuls zmierzajgcy do ujawnienia jej transnatu-

which the soul can discover it and open itself up to loving Providence, the Divine
in us” (A.-T. Tymieniecka, Logos and Life: The Three Movements of the Soul or
the Spontaneous and the Creative in Man’s Self-Interpretation-in-the-Sacreed,
Book 3, ,Analecta Husserliana” 1988, XXV, s. 169); tamze, s. 174: ,The soul
discovers in itself this Unique Witness present and acting as a Father who holds
it alone in the hallow of his heart, precious among all”; tamze, s. 175: ,He (God)
takes pleasure in the soul’'s ascensions and suffers infinitely in its falls. The
Witness is always present and holds back his living breath in order not to extin-
guish the small spark through which the soul bursts forth. But the Witness does
not allow the soul to be extinguished by gusts of adverse winds. He intentionally
prepares some landmarks, some outlets, and some illuminations in proportion
to how the soul, step by step, advances”.

7 ,As a matter of fact, the Witness that emerges in an intuition journeying
through all the fluctuations of the life of the soul, affirms himself in his presence
absolutely distinct from the soul, as radically other” (A.-T. Tymieniecka, From
the Sacred to the Divine, art. cyt., s. 17); tamze, s. 17: ,Radically other because
he cannot identify himself with a living being, with anything known and with
nothing that could be known, because he introduces him self as other, radically
other, not only in relation to all that is present, but also to all that which is pos-
sible; in this way he introduces himself at the peak of being ad of becoming,
and knowing all, penetrating all, he is somehow aware of all. Thus present in the
soul, the Witness is able to understand the human attitude in its totality as such
and particularly that of the soul which invokes him”.
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ralnego przeznaczenia. Dusza musi przygotowac w sobie pod-
loze — faze sacrum i odpowiednie $rodki, by sta¢ sie ,uwaz-
ng i czutg” na gtos Boskiego Postanca, na przestanie (sacred
message) pochodzace od Niego. Poniewaz jest to przestanie
zawierajgce wewnetrzng Prawde oraz kierujgce sie wewnetrz-
nymi prawami, dlatego jest niezalezne od indywidualnych sy-
tuacji, w jakich znajduje sie cztiowiek oraz w ogole ludzkosc.
Jego nadzwyczajna tres¢ determinuje forme jego komunika-
cji. Dla przyktadu Tymieniecka podaje zwiastowanie Dziewi-
cy Maryi. Przestanie, ktére cztowiek otrzymuje od ,Radykalnie
Innego” najpierw musi zosta¢ przez niego przyjete, a nastep-
nie rozwinigete w procesie interpretacji ludzkiej egzystenc;ji (cip-
hering of the sacred message), ktére na tym etapie rozwoju zy-
cia czlowieka przybiera posta¢ szyfrowania tego, co uswieca
(self-ciphering-in-the-sacred).

Po zaprezentowaniu A.-T. Tymienieckiej fenomenologii du-
szy nalezy stwierdzi¢, ze jest to jedna ze wspoétczesnych pro-
pozycji filozoficznych, ktéra nie odrzuca wymiaru duchowe-
go zycia cztowieka. Tymieniecka, dostrzegajac teleologie bytu
ludzkiego, wskazuje na rzeczywisto$¢ duchowg cztowieka,
a poprzez nig na Transcendencje. Dzieki temu zycie cztowie-
ka nie ogranicza sie do poziomu wegetacji lub konsumpcji, ale
nabiera gtebszego egzystencjalnego sensu. Warto spojrze¢ na
przedstawiong propozycje filozoficzng z perspektywy antropo-
logii realistycznej, a takze teologii chrzescijanskiej, a nastepnie
dokonac jej wtasciwej oceny, co moze stanowi¢ temat odrebne;j
publikaciji.



