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STRESZCZENIE

Duze znaczenie w praktyce pedagogicznej ma umiejetne wykorzy-
stanie doSwiadczenia samotnosci i pokazanie zmagan, jakie w obsza-
rze relacji ze Swiatem i z samym sobg mieli wielcy twércy. W artykule
tej pokazuje te prace nad wlasng samotnoscig i niezrozumieniem przez
innych na przyktadzie wybranych fragmentéw biografii wielkiego polskie-
go uczonego Jozefa Marii Hoene-Wrornskiego. Narzedziem stosowa-
nym w tych badaniach jest odpowiednio ujeta antropologia samotnosci
na podstawie analizy wybranych fragmentéw z Ksiegi Rodzaju, wiersza
J. Kaczmarskiego Pusty raj oraz doswiadczenia samotnosci S. Kierke-
gaarda. Wyszczegdlniam pierwotng i wtérng samotnos$c¢ i pokazuje ich
miejsce w procesie wychowania.

— SLOWA KLUCZOWE — sAMOTNOSCG PIERWOTNA, SAMOTNOSG
WTORNA, HOENE-WRONSKI, KIERKEGAARD,
ANTROPOLOGIA SAMOTNOSCI, PEDAGOGIKA
SAMOTNOSCI, SAMOTNOSC TWORCY

SUMMARY

Creator’s Solitude. The Educational and Anti-Educational Aspects
of Solitude

Making good use of the experience of solitude and revealing strug-
gle which great creators faced within the relations with the world and
with themselves play an important role in pedagogical practice. The fol-
lowing paper shows this work on one’s own solitude and lack of under-
standing on the example of the selected fragments of a biography of
an eminent Polish scholar J6zef Maria Hoene-Wronski. The tool used
in this research is an appropriately expressed anthropology of solitude
based on the analysis of the selected fragments of the Book of Genesis,
J. Kaczmarski's poem “Pusty raj” (“Empty Paradise”) and the experience
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of solitude by S. Kierkegaard. Primary and secondary solitude is distin-
guished and their place in the process of education is shown.

— KEYWORDS — PRIMARY SOLITUDE, SECONDARY SOLITUDE, HOENE=-
=WRONSKI, KIERKEGAARD, THE ANTHROPOLOGY
OF SOLITUDE, THE PEDAGOGY OF SOLITUDE, CREATOR’S
SOLITUDE

Antropologia samotnosci

Sg sytuacje, problemy, wobec ktérych cztowiek musi sta-
ng¢ catkiem samotnie, gdzie pomoc drugiego cztowieka nie
tyle nie jest potrzebna, ile niewskazana. Samotnos¢ jest cze-
sto prébg cztowieczenstwa, przygotowaniem na otwarcie sie
na swiat i drugiego cztowieka, daje mozliwo$¢ poznania sa-
mego siebie.

Probujac zrozumie¢ sens samotnosci, dotykamy przede
wszystkim jgdra intymnosci — tych uczué, mysli, stanow, ktére
sg nieprzekazywalne na zewnatrz, z powodu swojej nieprzekita-
dalnosci lub mocy destrukcyjnej dla innego. Stajemy tez wobec
problemu takich wyzwan, kt6ére dany cztowiek musi podjgé sam,
aby udowodni¢ sobie samemu swojg wartos¢. Ucieczka od nich
(albo prosba o pomoc) bytaby utratg wiasnego cztowieczenstwa.
| w koncu sg to sytuacje graniczne, do ktérych mozna dotrzeé
tylko ,pojedynczo”, gdyz inni sg wrogami, rywalami, konkuren-
tami lub po prostu tymi, ktorzy nie sg w stanie sie znalez¢ w tym
miejscu, gdzie pragne lub musze dotrze¢ (z powodu mniejszych
predyspozycji, determinaciji itd.).

Z pytaniem o znaczenie samotnoS$ci wigze sie pytanie o czto-
wieka — najwazniejsze pytanie wspotczesnej filozofii i pedagogiki.
Préby odpowiedzi na to pytanie stawiane dramatycznie u progu
wspotczesnoSci sg ciggle ponawiane i wcigz narasta trudnosc
i ztozono$¢ odpowiedzi. Mimo powstania catej grupy nauk o czto-
wieku i o spoteczenstwie oraz nowych dziedzin filozofii, w kt6-
rych filozofia cztowieka (lub etyka) staje sie filozofig pierwsza,
nie wida¢ odpowiedzi, ktéra uzgodnitaby czesto skrajnie rézne
poglady. Charakterystyczne jest napiecie miedzy antropologig
a etyka, ktére doprowadza w konsekwencji do ciggtego rozwo-
ju tych dziedzin poznania. Przekroczyty one juz jaki$ czas temu
granice filozofii, z ktérej wyrosty, i na kazdg z nich sktada sie
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wiele komplementarnych dyscyplin naukowych'. Zadna z nich
nie moze sie sta¢ filozofig pierwszg. Seren Kierkegaard zauwa-
zyt, ze zamkniecie cztowieka w obszarze etycznym doprowadza
do degradacji cztowieka, otwiera sie bowiem przed nim otchtan
rozpaczy zwigzana z doswiadczeniem wtasnej grzesznosci (czto-
wiek nie jest w stanie realizowac przyjetych wolg i rozumem praw
moralnych) oraz ,obietnicg” zycia wiecznego (lek przed zyciem
przewyzszajacy lek przed $miercig). Cztowiek staje w sytuaciji
fundamentalnego, egzystencjalnego wyboru: albo porzuci sta-
dium etyczne rozwoju i wejdzie w relacje z absolutnym i nieskon-
czonym Ty, jako jednostka wolna i autonomiczna, albo pochtonie
go rozpacz (,albo-albo”). Na tym etapie zasadnicze staje sie za-
ufanie Bogu, ale i ciggta niepewno$¢ zwigzana ze skonczonos-
cig i kruchoscig ludzkiej egzystenc;ji. Przyjmujgc jednak antropo-
logiczng podstawe, natrafiamy na problem mozliwosci ludzkiej
wolnosci. Wobec odkrywanego przez nauki determinizmu biolo-
gicznego, spotecznego i historycznego, wolno$¢ cztowieka wy-
daje sie utudg. Ponadto cztowiek zdaje sie bytem niezdolnym
do udzwigniecia ciezaru swojej wolnosci — wolno$¢ przeradza
sie w samowole, degraduje ludzki byt i w konsekwenciji jeszcze
bardziej go ,zniewala” niz zewnetrze, deterministyczne prawa.
W ujeciu kantowskim prawa i wartosci moralne znajdujg sie
w samym podmiocie (imperatywy moralne), sg sitg integrujgca
i dowodem na istnienie wolnosci. Tym samym powinnos¢ wy-
nikajgca z prawa moralnego moze pozosta¢ bezinteresowna
i nieuwarunkowana niczym zewnetrznym (oparta jest na auto-
nomicznym akcie woli, ktérego jedynym uzasadnieniem jest do-
bro — wola jest dobra i to wystarczy). Zarazem znikajg jednak
racje rozumowe dla dziatania cztowieka ... poza jednym — dzia-
tanie zgodne z rozpoznanym dobrem. Otwiera sie wiec zadanie
dla catej epoki wspodtczesnej: wskazywac i badac kolejne do-
Swiadczenia dobra, ukazywac cztowieka jako tego, ktory chce
dobra, otwiera sie na nie i jest je w stanie czyni¢. Postawiony
przez Immanuela Kanta ,problem cztowieka” nazywa Martin Bu-
ber ,przetomem antropologicznym Kanta”. Chodzi o postawie-
nie pytania o cztowieka jako podstawowe dla wszystkich nauk

"W ramach antropologii mozna wymieni¢ antropologie spoteczng, kulturo-
wa, fizyczng i inne; natomiast etyka filozoficzna, w ramach badan nad moralnymi
podstawami praw cztowieka oraz dziatan przedstawicieli roznych grup spotecz-
nych i zawodowych, wygenerowata cata game etyk stosowanych. 39
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o ostatecznych celach rozumu ludzkiego: ,Czym jest istota, ktéra
moze wiedzie¢, ktdéra powinna czynic¢, ktérej wolno sie czego$
spodziewaé”2. W szczegolny sposéb to pytanie stato sie podsta-
wowym dla takich wspétczesnych nurtéw filozofii, jak egzysten-
cjalizm, fenomenologia, personalizm czy filozofia dialogu. Od od-
powiedzi na nie zalezg losy cztowieka — do filozofii wkracza wiec
,zasada indywidualizacji oraz fundamentalny fakt nieskoriczono-
&ci réznorodnoéci oséb ludzkich”3. Kazdego czlowieka musimy
traktowac jako cato$¢, autonomiczny mikrokosmos, osobe, do
ktorej nie mamy dostepu z zewnatrz, ktéra prawde o sobie musi
innym, wolnym aktem woli, objawi¢. Domaga sie to jednak wej-
&cia przez badajgcego filozofa w bliskie i bezposrednie relacje
z drugim cztowiekiem — dystans badawczy, ktérego niezbednos$é
dla rzetelnosci badan podkres$lata zawsze nauka, musi zosta¢
zawieszony — konieczne jest zaangazowanie egzystencjalne
i osobiste doswiadczenie. Praca filozofa staje sie zajeciem nie-
bezpiecznym, poszukiwanie prawdy musi kosztowac, staje sie
sprawg zycia i $mierci (nawet jesli traktujemy je jako gre, jest
to gra o zycie). Jak zauwaza Franz Rosenzweig, twérca filozofii
dialogu, filozofii dgzgcej do prawdy nie mozna oddzieli¢ od zy-
cia, prawda, ktora jest wazna dla cztowieka, musi go kosztowac.
Podkresla, Zze sg dla cztowieka prawdy,

ktérych nie moze on sprawdzi¢ inaczej niz przez ofiare swego
zycia (...) oraz te, ktére mozna sprawdzi¢ dopiero przez nara-
zenie zycia wszystkich*.

W perspektywie tych wspétczesnych nurtéw filozoficznych
problem samotnosci cztowieka staje sie problemem gteboko filo-
zoficznym i antropologicznym. Jedynie cztowiek moze do$wiad-
czac bélu, piekna i radosci bycia samotnym, poprzez najbardziej
wewnetrzne doswiadczenie samego siebie. Samotno$¢ moze do-
prowadzi¢ do degradacji cztowieka, ale daje tez szanse rozwoju
duchowego. Doswiadczenie samotnosci jest rowniez warunkiem
wstepnym, umozliwiajgcym wejscie na droge poznawania praw-
dy, rozwoju filozoficznego i naukowego.

2 M. Buber, Problem cztowieka, Warszawa 1993, s. 4-6.
3 Tamze, s. 9.

4 F. Rosenzweig, Gwiazda zbawienia, Krakow 1998, s. 686.
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Dla wiasnego trwania i rozwoju cztowiek z jednej strony po-
trzebuje wspolnoty, relacji interpersonalnych, drugiego cztowie-
ka, a z drugiej jego stan samotno$ci pojawia sie jako niezbywal-
ny w ksztattowaniu wtasnej osobowosci i otwieraniu sie na sSwiat
i innych. Aby sta¢ sie ,bytem dla innego”, cztowiek musi sie sta¢
,oytem dla siebie”, musi sie nauczy¢ by¢ dla siebie (stanowi¢ dla
siebie wartos¢ i poznaé swoje mozliwosci), ale tez by¢ u siebie
(zadomowi¢ sie w swoim ,ja”), przez siebie (odnalez¢ w sobie
zrodto mozliwosci twérczego dziatania) i w sobie (stanowi¢ inte-
gralng, w pewnym sensie niezalezng od Swiata zewnetrznego,
catosgé).

Samotno$¢ moze by¢ przeciwstawiona wielu stanom i do-
Swiadczeniom. Do najwazniejszych nalezg: blisko$¢, wspdinota,
relacja z drugim. Sg tez znaczenia, ktore zdajg sie bliskoznaczne:
osamotnienie, odosobnienie, izolacja, alienacja®. Jednak stowo
,Samotnos¢” niesie z sobg najpetniej pozytywny sens antropo-
logiczny: prawda o potrzebie samotnosci jest prawdg komple-
mentarng do prawdy mowigcej, ze cztowiek jest istotg spotecznag,
potrzebujgca drugiego. Samotnos¢ nie moze byé rozpoznawa-
na przez negacje innych stanéw — jak w przypadku izolacji czy
osamotnienia (co$ doprowadzito do tego wtasnie stanu). Dopiero
bezposrednie rozpoznanie, doswiadczenie samotnosci pozwa-
la jg zrozumiec. Trzeba tez odnalez¢ takie sity, ktére pozwalajg
przyja¢ samotnos¢, odnalez¢ w niej warto$ci integrujgce dla bytu
ludzkiego i spotecznego, ale réwniez pozwalajgce wyzwoliC sie
ze stanu samotnosci. Tymi sitami sg mito$¢ (szczeg6lnie mitosé
erotyczna) oraz pasja twoérczosci i poznania. Te sity jednak za-
razem pozwalajg w sposéb autentyczny wybra¢ samotno$¢ jako
wartosc¢ (pozytywng). Pozornie takg sitg moze by¢ lek (przed sa-
motnoscig), jednak wikta on cztowieka w coraz bardziej ztozone
struktury wewnetrznej i zewnetrznej zaleznoéci (lek zawsze za-
myka na siebie, $wiat, drugiego).

Jak zauwazylismy, samotnosc¢ jest stanem ambiwalentnym,
niemozliwym do uchwycenia przez analize psychologiczng, so-
cjologiczng czy zwykig refleksje filozoficzng. My$le, ze aby odsto-
nit sie sens i istota tego zjawiska, potrzebne jest komplementarne

5 Doktadna analiza stéw ,samotno$¢”, ,osamotnienie”, ,odosobnienie”, ze wska-
zaniem na pozytywne znaczenie wychowawcze ,odosobnienia” i negatywne ,0sa-
motnienia”, znajduje sie w pracy: M. Rembierz, Oblicza samotnosci w edukacji. Sa-
motno$¢ i odosobnienie wsréd zasad wychowania intelektualnego i ksztattowania
samodzielnosci poznawczej, ,Horyzonty Wychowania”, numer biezacy, s. 55-75. 4 1
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zaangazowanie réznorodnych metod i form poznania. Moze, jak
proponuje Piotr Domeracki, powinna powstac¢ interdyscyplinarna
dziedzina badawcza ,monoseologia”® (od greckiego stowa mono-
se — samotnosc¢), obejmujgca ré6zne dyscypliny humanistyczne.

Aby siegng¢ jednak do podstaw problemu, trzeba ,rozpig¢”
rozpatrywane zjawisko pomiedzy religig, sztukg i filozofig (na-
uka). Sadze, ze potrzebna jest tutaj ta szeroko$¢ spojrzenia i za-
razem odwotanie sie do bezposrednich stanéw egzystencjalnych
zwigzanych z samotnoscig.

Odwotajmy sie teraz do bezposredniego doSwiadczenia sa-
motnosci w obszarze objawienia religijnego, nastepnie natchnie-
nia poetyckiego i w koncu tworczosci naukowej.

Biblijny sens samotnosci

Najpierw chciatbym ukaza¢ antropologiczny sens biblijnego
opisu stworzenia cztowieka w odniesieniu do jego samotnosci.
Po stworzeniu Adama Bog stwierdza, ze nie jest dobrze, aby
mezczyzna byt sam i dlatego pragnie uczyni¢ odpowiednig dla
niego pomoc. Ten fragment wskazuje na kilka cech samotnosci.
Przede wszystkim ten stan odkrywany jest ,stopniowo” (przez
Boga i Adama). Nie od razu Bég ,zauwaza”, ze wspottworzenie
i organizowanie Swiata nie daje cztowiekowi szczescia — dosko-
naty cztowiek, zyjacy w doskonatym raju, nie jest szczesliwy,
gdyz jest samotny. Nie potrzebuje wprawdzie Zzadnej pomocy,
jest samowystarczalny, jednak ,pragnie potrzebowac” pomocy,
do szczescia potrzebne mu jest ,posiadanie braku”, ktéry inny
cztowiek moze uzupetni¢. Samowystarczalno$¢ (a wiec i samot-
nos¢ w tym kontekscie) okazuje sie ztem, a dobrem utomnos¢,
ktora pocigga za sobg otwarcie sie nha pomoc drugiego i w konse-
kwencji prowadzi do budowania relacji miedzyludzkich. Dobrem,
ktére Bog czyni, jest okaleczenie Adama: ,Wtedy to Pan spra-
wit, Ze mezczyzna pogrgzyt sie w gtebokim $Snie, i gdy spat, wy-
jat jedno z jego zeber, a miejsce to zapetnit ciatem” (Rdz 2, 21).
| dopiero kobieta utworzona z tego, co mezczyzna utracit, wypro-
wadza mezczyzne ze stanu samotnosci. W niej Adam odnajduje
najistotniejszg czes¢ samego siebie i zarazem catkiem odrebng

¢ P. Domeracki, Meandry filozofii samotnos$ci, w: Zrozumie¢ samotno$¢. Stu-
dium interdyscyplinarne, red. P. Domeracki, W. Tyburski, Torun 2006.
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istote ludzkg. Otwiera sie na piekno Swiata i nowy wymiar do-
skonatos$ci — jestem doskonalty nie dlatego, Zze jestem samowy-
starczalny, ale dlatego, ze rozpoznaje swoje niedoskonatosci,
potrzeby, widze wartos¢ drugiego cztowieka, buduje z nim rela-
cje i przyjmuje jego pomoc jako niezbedng dla mnie.

W kolejnych fragmentach pojawia sie kolejny aspekt samot-
nosci — zwigzany z poznaniem dobra i zta — rodzi sie wstyd i lek,
ukrywanie i chowanie sie przed drugim.

Gdy za$ mezczyzna i jego zona ustyszeli kroki Pana Boga prze-
chadzajgcego sie po ogrodzie, w porze kiedy byt powiew wiatru,
skryli sie przed Panem Bogiem wérdd drzew ogrodu (Rdz 3, 8).

A wczeséniej kryjg sie sami przed sobg za zastong przepasek
z gatgzek figowych.

Samotnos$c¢ jako miejsce i stan ucieczki przed drugim czto-
wiekiem i przed Bogiem to zarazem sytuacja rozpoznania po-
dobienstwa cztowieka do Boga. ,Po czym Pan Bég rzekt: Oto
czlowiek stat sie taki jak My: zna dobro i zto” (Rdz 3, 22). Podo-
bienstwo cztowieka do Boga, ktére na poczatku byto gtbwnym
motywem stworzenia Swiata i cztowieka, okazato sie teraz po-
wodem oddzielenia cztowieka od Boga. Miedzy rajem, miejscem
,Samotnego” przebywania Boga, a Swiatem, gdzie tula sie sa-
motny cztowiek, pojawia sie nieprzekraczalna granica. Z leku
przed podobienstwem do Boga i drugiego cztowieka uciekamy
w samotnosc¢, oddzielamy sie od drugiego najbardziej wyszuka-
nymi sposobami.

Stan Adama przed stworzeniem Ewy mozna nazwa¢ ,sa-
motnos$cig pierwotng”, ktora jest rodzajem braku $wiadomosci,
gdy nie widzimy $wiata zewnetrznego, albo nie jest on dla nas
odpowiednio warto$ciowy, godny petnego zaangazowania (,ale
nie znalazta sie pomoc odpowiednia dla mezczyzny”, Rdz 2, 20).
Jest to stan przygotowania sie do wejscia w Swiat i w relacje
Z innymi.

Natomiast ,samotnoscig wtérng” jest stan po zerwaniu owo-
cu z drzewa poznania dobra i zta. Towarzyszy mu swiadomos¢
krzywdy, zranienia (,Niewiasta, kt6rg postawite$ przy mnie, data
mi owoc z tego drzewa i zjadtem”, Rdz 3, 12), uczucie wstydu
(samego siebie) i leku (przed drugim) oraz pustki i cierpienia
(zostawienie ,petni” dostepnej w raju i mozolne zdobywanie nie-
zbednych do zycia rzeczy).
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Doswiadczenie poetyckie samotnosci

Przejdzmy nastepnie do ukazania ,samotnosci wtérnej” po-
przez opis poetycki, a doktadniej wyrazonej w wierszu Jacka
Kaczmarskiego Pusty rayj:

W pustym raju dni po wygnaniu/ Stwérca trawi na dtugich spa-
cerach./ Nocg lezy na chmurnym postaniu,/ Jasnos¢ wlasna sen
mu odbiera./ Swoich praw sie uczy na pamieé,/ Sam ich musi
przestrzegac by trwaty./ W pustym raju niebo jak kamien,/ Pusty
raj jest dla Stwoércy za maty.

Aludzi dwoje/ W swiecie brodzi./ Adam poluje,/ Ewa dzieci rodzi.

W pustym raju powietrze kwasne,/ Jatowieje nietknieta ziemia,/
Zarastajg Sciezki ostatnie,/ Nikt nie zbiera owocoéw stworzenia./
W wielkiej ciszy procz kroku swojego/ Styszy Stwérca rytm upor-
czywy,/ Z drzewa wiedzy dobrego i ztego/ Lecg jabtka w wyso-
kie pokrzywy.

A tam deszcz pada,/ Wichry zatosne./ Adam ma katar,/ Ewa
sieka czosnek. W pustym raju archaniot Gabriel/ Miecz ognisty
czysci od $wieta./ To przed Panem wyprezy sie nagle,/ To po-
straszy z nudéw zwierzeta./ Towarzyszy Stwércy w przechadz-
kach,/ Lecz nie moze Go bawié rozmowa,/ Zadng mys$lg zasko-
czy¢ znienacka,/ Obaj myslg wszak jednakowo.

Na ludzkim lgdzie/ Nagle juz starzy./ Adam wcigz btadzi,/ Ewa
ciggle marzy.

W pustym raju czas przejat wtadanie./ Stwérca czeka z rekami
wzdiuz ciata,/ Panujgcy Swiatu skazaniec,/ Dozywocie wytgcz-
nej chwaty./ Zycie Pana jest wiecznym czuwaniem/ Wéréd nie-
wystowionych probleméw./ W pustym raju cokolwiek sie stanie,/
Zawsze stanie sie przeciw Niemu.

Wiersz ma kilka warstw znaczeniowych: religijng, antropo-
logiczng oraz spoteczno-polityczng. Ograniczymy sie tylko do
warstwy antropologicznej, aby pokaza¢ stan osoby po rozsta-
niu z kims, kto zdradzit, zawiodt zaufanie. Osoba zdradzona
jest samotna, lecz jakie sg symptomy jej samotnosci? Nie po-
siada wewnetrznego spokoju, a ten stan wynika paradoksalnie
Z jej niewinno&ci (,jasnos¢ wiasna sen mu odbiera”), jest wiec
radykalnie inna od osoby winnej zdrady; jej wierno$¢ zasadom
jest bezprzedmiotowa (,sam ich musi przestrzegac, by trwa-
ty”), gdyz nie ma relacji miedzyosobowych, ktére by ta wiernos$é



Samotnos¢ twércy

umacniata; przysztos¢ nie budzi nadziei, lecz przyttacza (,niebo
jak kamien”), a przestrzen wokét niezno$nie sie kurczy (,pusty
raj jest za maty”), wszystkie bowiem plany i miejsca zwigzane
z drugg osobg sg nieczyste, zakazane, zamkniete, budzg zte
wspomnienia; to, co miato warto$¢, traci jg, mieszajg sie rzeczy
cenne z bezwartoSciowymi (,lecg jabtka w wysokie pokrzywy”),
drogi wspoélnych spaceréw i wzruszen znikajg (,zarastajg Sciezki
ostatnie”); jest Swiadomos¢ wypetnienia sprawiedliwosci (,miecz
ognity czysci od Swieta”), nie daje to jednak smaku i radosci zy-
cia, a staje sie banalne jako nuda; chwile przestajg by¢ przezy-
wane jako wieczno$¢, lecz cate zycie pragnie skurczy¢ sie do
chwili (,czas przejgt wiadanie”), a caly wysitek jest skierowany
na utrzymanie istniejgcego stanu (,jest wiecznym czuwaniem”).

Jest jednak tez druga strona stanu samotnosci (osamotnienia)
po wygnaniu. Tam, ,poza rajem”, zaczyna tetni¢ zycie — bolesne,
trudne, mozolne, ale tez takie, w ktérym rodza sie autentyczne
wiezi miedzyludzkie. Ten pozytywny stan samotno$ci pojawia sie
w trzech refrenach i z petnym dramatyzmem ukazane jest budo-
wanie ,nowego raju”, a bolesna prostota stéw kieruje ku najbar-
dziej podstawowym doswiadczeniom egzystencjalnym (rodzi sie
odpowiedzialnos¢ za drugiego cztowieka, za Swiat, rozwija sie
mito$¢ i troska o siebie nawzajem, poszukiwane sg nowe drogi
i pojawiajg sie i trwajg marzenia). Wina przestaje by¢ wing dro-
giej osoby, a staje sie wing wspdlng, co pozwala przezwyciezyé
stan osamotnienia.

Samotnos$¢ jako wybdr filozofa

Przywofajmy w tym momencie wielkiego filozofa duriskiego
Serena Kierkegaarda i jego samotnosc¢, bedgcag efektem po-
znania dobra i zta. Kierkegaard $wiadomie wchodzi w sytuacje
,wtornej samotnos$ci”, zrywajgc znajomos$c¢ i zareczyny z Reging
Olsen, kt6rg kochat. Byt przekonany, ze ma do spetnienia wazng
misje jako pisarz i filozof, powinien objawi¢ ludziom autentyczny
sens chrzescijanstwa. Aby wypetnic te misje, musi jednak dzia-
ta¢ samotnie, iS¢ droga, ktéra tylko jemu jako jednostce zostata
wyznaczona, zrezygnowac z ludzkiego szczescia’.

" Por. S. Kierkegaard, Dziennik (Wybér), Lublin 2000, s. 182. 4 5
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Kierkegaard dazy do wypetnienia misji, ale tez do osiggnie-
cia petni cztowieczenstwa. Widzi jg w realizacji petnej indywidu-
alizacji, w podkreslaniu wartosci indywidualnego bytu, przeciw-
stawiajgcego sie wszystkiemu, co powszechne. Do tego jednak
musi stang¢ wobec absolutnego Ty jako jednostka. To odniesie-
nie wobec drugiego musi sie dokonac¢ rbwniez w wymiarze mie-
dzyludzkim. Jest to egzystencjalna sprzecznos$é, ktérag rozwijajg-
ca sie jednostka ludzka musi wchtongé i zintegrowaé. Cztowiek
tworczy bowiem jest w stanie transcendowaé wszelkie ograni-
czenia, osiggna¢ petnie wolnosci, ktéra ,domaga sie” ciggle na
nowo powtarzanego wyboru jednostkowo$ci i stanu samotnosci.

W celu przyblizenia sie do uchwycenia, jak mozliwa jest
realizacja tych egzystencjalnych sprzecznosci, zwigzanych
z twoérczoscig i samotnoscia, przyjrzyjmy sie postaci polskie-
go uczonego — Jozefa Marii Hoene-Wronskiego. Sg one w jego
zyciu widoczne szczegdlnie dobitnie i pojawiajg sie w réznych
obszarach.

Samotnos$¢ tworcy na przyktadzie Jozefa Marii
Hoene-Wronskiego

Joézef Maria Hoene-Wronski jest jednym z najwiekszych pol-
skich uczonych. Wybitny filozof, matematyk, wynalazca, prekur-
sor ekonomii matematycznej, majgcy znaczne osiggniecia w za-
kresie teorii muzyki, prawa, nauk politycznych i historiozofii, jest
ciggle powoli odkrywany, mimo ze od jego $mierci mija juz 160
lat.

Mozna by sgdzié, ze nie byt osobg samotng w sensie osa-
motnienia, miat bowiem kochajacg zone, przyjaciét (chociaz tez
wielu wrogéw). Jego odkrycia jednak nie znalazty zrozumienia,
na jakie zastugiwaty. | w tym sensie czut sie niezrozumiaty i sa-
motny. Pisat kolejne dzieta, aby przekazac¢ ludziom to, co odkryt,
a co miato, wedtug niego, fundamentalne znaczenie dla dalszych
loséw ludzkosci. Zyt i pracowat ze $wiadomosécig misji, ktérg musi
wypetni¢. Umart w Neuilly pod Paryzem, 9 sierpnia 1853 roku,
a towarzyszyt mu bél niezrealizowania do korica swojego postan-
nictwa. Przede wszystkim wskazuje sie jednak, ze jego odkrycia
matematyczne byty po latach odkrywane na nowo lub rozwijane
przez innych uczonych (czesto bez wskazywania zrodta). Insty-
tut Mesjanistyczny powotany w Warszawie w 1919 roku zaczat
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po kilku latach przechyla¢ sie w kierunku mistycyzmu i ezote-
ryzmu, znieksztatcajgc przez to idee polskiego mysliciela.

Spojrzmy na zycie Hoene-Wronskiego i dziatalno$¢ naukowg
jak na ciggtg walke z samotnoscig (osamotnieniem). Kolejne jego
inicjatywy naukowe biorg sie z pasji poznawczej, ale tez z checi
dotarcia do innych, przekazania im prawdy. Nie zwazat na reak-
cje, jakie budzito jego, czesto kontrowersyjne, zachowanie.

Urodzit sie w Wolsztynie koto Poznania 23 sierpnia 1776 roku
jako syn Antoniego Hoene, emigranta z Czech (zostat architek-
tem krélewskim), oraz Elzbiety Parnickiej.

Niewiele wiadomo o jego zyciu i zdobytym wyksztatceniu.
Z catg pewnoscig w latach 1786-1790 uczeszcza do Szkoty Wy-
dziatowej w Poznaniu, a w 1792 roku, wbrew woli ojca, opusz-
cza dom i wstepuje do armii Kosciuszki. Ma wtedy 16 lat i po-
dejmuje walke o wolnos¢ upadajgcej Polski. Wigze z insurekcjg
wielkie nadzieje, walczy meznie i w krotkim czasie awansuje do
stopnia porucznika. Ogromnym dramatem dla niego jest prze-
grana w bitwie pod Maciejowicami, po ktorej dostaje sie do nie-
woli rosyjskiej.

W krétkim czasie w 1795 roku przechodzi na strone wroga —
zostaje kapitanem i dostaje funkcje doradcy w sztabie Suworo-
wa. Jego znajomos¢ fortyfikacji Pragi (lewobrzeznej Warsza-
wy) moze miec istotne znaczenie dla jej zdobycia przez wojska
rosyjskie.

Mozna powiedzie¢, ze jest to druga fundamentalna decyzja,
ktorej bliskie mu osoby nie mogty zrozumie¢. Tylko on znat do
konca motywy tych decyzji. Pierwsza wigzata sie z opuszcze-
niem domu rodzinnego, a druga z odrzuceniem swojej Ojczyzny
(przez wielu ten akt zostat uznany za zdrade). Najpierw zosta-
wia najblizszych, aby ratowa¢ Ojczyzne, a nastepnie ,zmienia”
swojg Ojczyzne, aby ... osiggnac kolejny wyzszy cel (wyjasni sie
on w dalszej czesci). W tych obu decyzjach musiat by¢ skrajnie
osamotniony — a w tej drugiej zastugiwat przez rodakéw na naj-
wyzsze potepienie.

Dwa lata pézniej wyjasnia sie, jaka jest pasja i cel mtodego
Jozefa. Kiedy w 1797 roku umiera jego ojciec i przekazuje mu
pokazny spadek, sktada dymisje z wojska rosyjskiego i prag-
nie poswiecic¢ sie catkowicie studiom i nauce. Uzyskuje jednak
dozywotnig rente wojskowg i prawo noszenia munduru oficera
rosyjskiego. Ten fakt znéw budzi liczne kontrowersje i nie do
konca jest zrozumiata motywacja Wronskiego, szczegélnie, gdy
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w pdzniejszych latach pokazywat sie w tym mundurze na zebra-
niach polskiej emigracji w Paryzu. Miato to tragikomiczny wymiar
i podwazato wiarygodnosc¢ polskiego uczonego.

Jego czas studidw zndw owiany jest tajemnica. Przebywa
w kilku miastach niemieckich (Krélewiec, Halle, Getynga), naj-
prawdopodobniej uczeszcza na wyktady filozofii i matematyki,
jednak wiekszo$¢ wiedzy zdobywa sam poprzez osobistg lektu-
re najwiekszych dziet. Wielka jego fascynacjg staje sie filozofia
Kanta oraz matematyka i astronomia.

Powstanie Legionow Polskich Dgbrowskiego we Francji bu-
dzi kolejng nadzieje na szanse realizacji sprawy polskiej, dlate-
go Wronski wstepuje znéw w 1800 roku do armii polskiej. W tym
tez roku przyjmuje obywatelstwo francuskie. Francja staje sie
jego nowg ojczyzng juz do konca zycia. Zauwazmy, ze przyje-
cie Jozefa Wronskiego przez Dgbrowskiego i Kosciuszke, mimo
wczesniejszego faktu przejscia na strone rosyjska, sugeruje, ze
jego ,epizod rosyjski” nie zostat uznany za zdrade. | znéw petne
wyjasnienie tej kwestii staje sie niemozliwe. Wiadomo, zZe pol-
scy generatowi, widzac talent mtodego uczonego, zachecajg go
do stuzenia Ojczyznie poprzez prace naukowg. Zresztg swoje
pierwsze dzieta: Critique de la Maison pure oraz Le Bombardier
Polonais zadedykowat Kosciuszce i przestat obu generatom.

Kolejna wazna decyzja zapada w 1801 roku, kiedy Wronski
przenosi sie do Marsylii i postanawia catkowicie poswigcic sig fi-
lozofii i nauce. Przez pewien czas jest pracownikiem w Obserwa-
torium Astronomicznym w Marsylii oraz cztonkiem Marsylianskiej
Akademii Nauk i Marsyliariskiego Towarzystwa Medycznego.

Rozpoczyna sie okres intensywnego zdobywania wiedzy i pi-
sania prac stanowigcych podstawe p6zniejszych dokonanh. Pisze
prace z astronomii, geodezji, optyki, balistyki, ekonomii, teorii
prawdopodobienstwa, statystyki, geografii, chemii, matematyki
oraz filozofii spekulatywnej. Te prace przelezaty w rekopisach
przez 70 lat i zostaty czeSciowo wydane dopiero w 1879 roku
przez Batylde Conseillant, jego przybrang cérke. Pracuje w od-
osobnieniu i kilka lat wystarcza mu, aby opanowac kilkanascie
jezykow i ,przeorac sie” przez niemal catg bwczesng wiedze.
Wykonana wowczas praca wydaje sie przekraczac¢ zupetnie sity
i mozliwoéci jednego cztowieka, a jednak bedac w stanie uniesie-
nia twérczego i gtodu wiedzy, pracujgc prawie samotnie (jedynym
istotnym kontaktem naukowym jest astronom Jéréme Lalande,
ktérego dzieta czyta, komentuje i z nim omawia), buduje zreby
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systemu catej wiedzy wraz z jej reformg?®. Dnia 15 sierpnia 1804
roku doznaje objawienia Prawdy i odkrywa Prawo Stworzenia,
ktére stato sie fundamentem jego filozofii.

Okres tej pierwotnej tworczej samotnosci konczy sie w roku
1810, kiedy to postanawia przedstawi¢ Wydziatowi Nauk Fi-
zycznych i Matematycznych Instytutu Francuskiego oraz Aka-
demii Francuskiej swoje idee reformy matematyki poprzez wy-
prowadzenie wszystkich jej twierdzenh z tak zwanego ,prawa
algorytmicznego bezwzglednego” (zawarte w pracy Premier
principe des méthodes analityques comme base de la Technie
mathématique).

W skiad Komisji Akademii, majgcej oceni¢ prace Wronhskie-
go, weszli Joseph Louis Lagrange i Sylvestre Francois Lacroix,
wielkie postaci 6wczesnego Swiata nauki. Komisja stwierdzi-
ta, ze wzor podany przez Wronskiego jest syntezg wszystkich
znanych do tamtej pory przypadkow, nie chciata jednak uznaé
jego powszechnej prawdziwosci, a tego domagat sie Wronski.
Odrzucit propozycje Lagrange’a, aby w kolejnej pracy pokazaé
przyktady zastosowan swojego prawa. Nie przyjat tez godnosci
cztonka korespondenta Akademii Francuskie;j.

Kontrowersje wzbudzita tez wydana w 1812 roku praca, w kt6-
rej podat rozwigzania rownan algebraicznych wszystkich stopni.
W tym czasie Paolo Ruffini udowodnit, Ze wielomiany stopnia wiek-
$zego niz 4 nie posiadajg ogdlnych rozwigzan wyrazalnych przez
pierwiastki. Wronski poprzez zastosowanie ,narzedzi transcen-
dentalnych” (uzywajac liczb nieskoriczonych) omija ograniczenie
tak zwane Ruffiniego, co nie zostato wéwczas dostrzezone. To
niezrozumienie osiggnietych wynikow pogtebiato jego rozgorycze-
nie. Kolejnym elementem doprowadzajgcym go do izolacji w éw-
czesnym Swiecie naukowym byta przeprowadzona przez niego
krytyka teorii analitycznych Lagrange’a. To, ze uwagi Wronskiego
byly stuszne, okazato sie dopiero po wielu latach.

To wszystko sprawito, ze Wronski zostat osamotniony w swo-
jej probie reformy nauk. Podjgt samotng prace nad tym, co uczy-
nita cata plejada wybitnych matematykéw niemieckich dopiero
w pézniejszych latach. Stworzone przez Bernharda Riemanna,

8 Ta reforma miata by¢ oparta na filozofii i matematyce i prowadzi¢, poprzez
matematyke stosowang, do kolejnych dziatéw nauki. Poprzez studia Mechaniki
niebieskiej Laplace’a oraz Teorii funkcji analitycznych Lagrange’a (i innych) dgzy
do zrealizowania syntezy wiedzy astronomiczne;. 4 9

Horyzonty Wychowania-4
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Georga Cantora, Gottloba Fregego i innych nowe teorie mate-
matyczne zmienity oblicze matematyki (stato sie to jednak juz
po $mierci Wronskiego).

Czas wejscia w konflikt ze Swiatem nauki tgczy sie z pozna-
niem Victorii Henrietty Sarrazin de Montferier. Wroiski udziela
lekcji spragnionej wiedzy matematycznej mtodej Francuzce i po
kilku miesigcach znajomosci bierze z nig slub w 1810 roku. Wraz
z zong przeprowadza sie do Paryza®. Tam przezywajg wielkg
strate — pie¢ miesiecy po narodzinach umiera ich corka, a kolej-
nych dzieci juz nie posiadajg.

Nastepne lata to czas intensywnej pracy twérczej, ale juz bez
wiekszej nadziei na zdobycie salonéw 6wczesnej nauki. Wyda-
wanie kolejnych ksigzek i uzyskiwanie patentéw na wynalazki
techniczne jest mozliwe dzieki pozyskiwaniu réznych sponso-
réw zafascynowanych jego teoriami. Mimo ogromnego rozma-
chu swojej dziatalnosci naukowej (podjecie sie, poza badaniami
stricte naukowymi, opracowania reformy spotecznej i religijnej)
znalazt jedynie waskie grono zwolennikéw i uczniéw.

Opracowuje koncepcje mesjanizmu, bedgcg ideg wielkiej
syntezy nauki i religii. Zadaniem mesjanizmu ma by¢ uchronie-
nie ludzkosci przed nadchodzgcymi niszczgcymi wstrzgsami
rewolucyjnymi. Ma sie to dokonac¢ poprzez synteze liberalizmu
i konserwatyzmu, dobra i prawdy, co da w koricu harmonie spo-
teczng i zapewni powszechny pokd;.

O zupetnym niezrozumieniu jego pomystu $wiadczy ,prze-
ksztatcenie” skrajnie racjonalnej i praktycznej idei mesjanizmu
w koncepcje ezoteryczng i irracjonalng. Réwniez jego wynalazki
techniczne, majgce bardzo praktyczny wymiar, nie zostaty przy-
jete (poza kanonem logarytméw). Poprzez swoje wynalazki po-
kazywat, jak mozliwe jest potgczenie w konkretnych konstruk-
cjach tego, co state, z tym, co dynamiczne. Jednak czesto az do
tej pory przypisywany mu jest nie jego mesjanizm. Samotno$¢é
tworcy i jego niezrozumienie trwa dalej po jego smierci. Wolno
przebijajg sie jego idee do $wiadomosci uczonych i innych lu-
dzi. Powoli rozszerzat sie krag zwolennikéw jego filozofii i teo-
rii naukowych. Dotyczyto to ré6znych dyscyplin: jego filozofii ab-
solutnej (B. Trentowski, A. Cieszkowski, K. Libelt, F. Warrain,

® Nie wiadomo, na ile zona wplyneta na jego decyzje przeniesienia sie do
Paryza i zaprezentowania swoich wynikow Akademii Francuskiej. Na pewno
jednak zostaje bezpowrotnie opuszczony ,raj” Marsylii.
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G. Toffoletto, J. Braun), matematyki (Ch. Lagrange, A. Bukaty,
A. Muir, F. Schweins, E. West, S. Dickstein), teorii ekonomicz-
nych i politycznych (F. Gabryl, J. Marcinkowska'?), astronomii
(Y. Villarceau, L.A. Birkenmayer'"), teorii muzyki (F. Weingartner,
J. Croegaert). Znalazt tez zwolennikdw wsréd pisarzy i poetow
(Z. Krasinski, C.K. Norwid, H. Balzak, Ch. Baudelaire)'.

Grupa tych, co go nie rozumieli lub wypaczali jego mysli, jest
znacznie wieksza. Niektérzy dalej zaliczajg go do okultystow,
traktujg jego filozofie jako irracjonalng i romantyczng (wbrew
faktom oraz intenciji twércy). To wypacza obraz uczonego i po-
zostawia jego tworczo$¢ poza gtdbwnym obszarem zaintereso-
wan. Mimo staran podjetych zaraz po Smierci Wronskiego do
tej pory nie ukazaty sie drukiem po polsku jego dzieta zebrane
(wiekszos¢ prac jest dalej w rekopisach, a tylko kilkanascie zo-
stato przettumaczonych). Poza kilkoma ograniczonymi prébami
ciggle nie ma opracowanej krytycznej oceny jego dorobku.

Ponadto bardziej znany jest na Zachodzie, uznaje sie go tam
za wybitnego uczonego, matematyka® (szczegélnie we Francji,
aw Muzeum Nauki w Chicago umieszczony jest wsréd najwybit-
niejszych matematykéw w dziejach $wiata). Samotno$¢ tworcy
ciggle wiec trwa — jakby inni liczyli, Ze on sam dokonczy rozpo-
czete dzieto.

Pedagogika samotnosci
W procesie wychowawczym podstawowe znaczenie ma opa-

nowanie umiejetnosci ,bycia ze sobg”, trwania w samotnosci.
Istotne jest, aby motywacjg nie byt lek (albo nieche¢, pogarda,

0 Por. M. Bochenek, Prekursorzy ekonomii matematycznej w Polsce, To-
run 2008, s. 18-35.

" Por. L.A. Birkenmajer, Udziat Polski w uprawianiu i w rozwoju nauk $ci-
stych, w: Polska w kulturze powszechnej, red. F. Koneczny, cz. 2, Krakéw 1918,
s. 241-243.

2 Por. P. Chomicz, Hoene-Wronski w Polsce i zagranicg, Warszawa 1929.

3 Dzieto naukowe Wronskiego zaczeto by¢ petniej odczytywane i badane
20 lat po jego $mierci. Zajmowali sie nim: Ch. Lagrange (matematyk belgijski),
Y. Villarceau, astronom (Mecanique Celeste. Expose des Methodes de Wronski
et Composantes des Forces Perturbatrices suivant les Axes Mobiles, w 1881),
T. Muir (stosowat wyznaczniki funkcyjne, czyli wronskiany), J. Liouville, V.A. Pu-
iseaux, E.B. Christoffel, J.J. Sylvester, F.G. Frobenius, R. Torelli, G. Peano i inni. 51
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nienawis¢ czy wstret) przed drugim cztowiekiem lub Swiatem,
lecz postawa twoérczej integracji swojej osoby, motywowanej
skutecznym dziataniem dla dobra innych. Ta umiejetno$¢ wyboru
samotnosci, jako niezbednego elementu samowychowania, pro-
wadzi do uznania samotnosci jako wartosci umozliwiajgcej au-
tentyczne relacje z drugg osobg (btogostawienstwa samotnosci).
Aby budowacé wiezi z drugim cztowiekiem, trzeba umie¢ réwniez
budowac swoje wnetrze, integrujgc réznorodne doswiadczenia
zyciowe i sytuacje.

Samotnos¢ motywowana pogardg, nienawiscig do Swiata
i innego prowadzi do destrukcji osobowosci (przeklenstwo sa-
motnosci) i jest antywychowawcza. Nawet samotnos¢ spowo-
dowana wymuszonym odizolowaniem od innych (internowanie,
wiezienie, choroba) nie musi byé¢ destrukcyjna. Pieknym przy-
ktadem jest pobyt kardynata Stefana Wyszynskiego w odosob-
nieniu w czasach stalinowskich. Byt to okres tworczej przemia-
ny, ktéry zaowocowat niezwykle aktywng i skuteczng praca na
rzecz Kosciota i Narodu po uzyskaniu wolnosci™.

Drugg wazng umiejetnoscig zdobywang podczas wychowania
i samowychowania jest umiejetno$¢ przezwyciezania samotno-
&ci. Dotyczy to zarbwno ,samotnosci pierwotnej”, gdzie uczymy
sie opuszczaé swojg monade i dostrzega¢ drugiego cztowieka
i jego wartos¢, jak réwniez ,samotnosci wtérnej’, gdzie musimy
nauczy¢ sie rozpoznawac transcendencje drugiego, jego cat-
kowitg odrebnos¢ i ,niepodobienstwo” do znanych nam struk-
tur, schematoéw i do nas samych. Przezwyciezam samotnos$¢
pierwotng poprzez doswiadczanie zachwytu nad $wiatem, dru-
gim cztowiekiem i ich podobiefAstwem do tego, co jest we mnie.
Ucieczka w samotnos$c¢ po doswiadczeniu zta (swoiste wygnanie
z raju) domaga sie akceptaciji niezrozumienia (do korica) drugiej
osoby, jej czesto skrajnej odrebnosci i otwarcia sie na autentycz-
ng mitoS¢. Pierwsze przezwyciezenie jest budowaniem nadziei,
a drugie postawy mitosierdzia i wspaniatomys$inosci. Obie umie-
jetnosci sg niezbedne w autentycznym wychowaniu, a ksztattujg
sie poprzez uznanie doSwiadczenia samotnosci jako integralnej
czesci wychowania i samowychowania.

Przyktady biografii wielkich tworcéw, ukazanie motywéw wy-
boru przez nich samotnosci, zmagania sie z nig i jej przezwy-
ciezanie ma fundamentalne znaczenie w procesie wychowania.

4 S. Wyszynski, Zapiski wiezienne, Editions du Dialogue, Paryz 1982.
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Nieumiejetne ukazanie tej wewnetrznej walki moze przynies¢
jednak skutki antywychowawcze i otwierac¢ otchtanie pogardy,
niecheci i nienawisci. Nie chodzi bowiem o to, aby ukazac wiel-
kiego twérce jako niedoscigty (lub osiggalny) wzér do naslado-
wania, lecz aby pokazacé, jak ten cztowiek przyjat dany mu ta-
lent jako zadanie i w jaki sposob uczynit go czescig swojej osoby
i elementem kultury (budujac relacje z innymi).
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