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Edytorial:
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Szanowni Panstwo,

Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781) w jednym ze swoich dziet zamiescit znamien-
ny dialog odnoszgcy sie do natury pojec:

»Ernst: Jezeli dysponuje jakims pojeciem, moge je tez wyrazi¢ stowami.

Falk: Nie zawsze; a czesto przynajmniej nie w taki sposob, aby inni za posrednic-
twem stow zyskali doktadnie takie samo pojecie, jakim ja dysponuje™.

Natura poje¢ kaze uzytkownikowi jezyka mierzy¢ sie niejednokrotnie z tym, co nie-
rozpoznawalne, niewyrazalne. Jednym z trudnych poje¢ abstrakcyjnych jest pojecie du-
chowosci powigzane $cisle z pojgciem religijnosci, jak to wynika z analizy semantycz-
nej wyrazéw reprezentujgcych te dwa pojecia, takich jak np. transcendencja, sacrum,
egzystencja, sens, duch, rozwoj duchowy, inteligencja duchowa, religia, modlitwa.

Autorzy, ktérzy zamiescili artykuty w tym numerze Horyzontéw Wychowania, wniesli
cenny wkiad w lepsze rozumienie zagadnien zwigzanych z rozumieniem poje¢ ducho-
wosci i religijnosci w kontekscie badan pedagogicznych, psychologicznych, jezykoznaw-
czych i innych. Zycze przyjemnej i owocnej lektury!

W imieniu Redakcji
Bozena Sieradzka-Baziur
redaktor tematyczny numeru

" Lessing, G.E. (2014, 3 pazdziernika). Ernst und Falk. Gespréache fiir Freimaurer, Erstes Ge-
spréch. http://lwww. gutenberg.org/ebooks/9326
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Horizons of Spirituality

Ladies and Gentleman,

Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781) in one of his works included a significant dia-
logue relating to the nature of the concepts:

“Ernst: If | have a concept, | can also express it in words.

Falk: Not always; and often at least not in such a way, that others, through words
get exactly the same idea as | have.”"

The nature of concepts makes the language user often face things that are unrecognis-
able and inexpressible. One of the difficult abstract notions is spirituality closely related
to the concept of religiosity, as it result from the semantic analysis of words represent-
ing these two terms, such as, for example, transcendence, sacred, existence, meaning,
spirit, spiritual development, spiritual intelligence, religion, prayer.

The authors who are to published articles in this edition of Horyzonty Wychowania
have made a valuable contribution to comprehending better the issues related to the
understanding of spirituality and religiosity in the contex pedagogical, psychological, lin-
guistic and other research fields. | wish you pleasant and fruitful reading!

On behalf of the Editorial Board
Bozena Sieradzka-Baziur
thematic editor of the issue

" Lessing, G.E. (2014, October 3). Ernst und Falk. Gespréche fiir Freimaurer, Erstes Gespréch,
http://www. gutenberg.org/ebooks/9326
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Rozwdj duchowy dziecka
w pedagogice Janusza Korczaka

STRESZCZENIE

CEL NAUKOWY: Celem artykutu jest pokazanie rzadziej podejmowanego w pedagogice zagad-
nienia, jakim jest rozwéj duchowy wychowanka.

PROBLEM | METODY BADAWCZE: Problem podjety w artykule ma forme dwoch pytan: Jakie
sposoby opisywania duchowosci i jej wyrazania wykorzystat w swoich tekstach Korczak? Jakie
podejmowat dziatania, aby wychowac¢ uduchowione dziecko? Metoda przyjeta w pracy to analiza
semantyczna wybranych tekstéw wielkiego pedagoga, wspomnien jego wychowankow i innych
0s0b, z ktérymi pozostawat w bliskich relacjach, oraz opracowan naukowych na temat jego zycia
i twérczosci.

PROCES WYWODU: W artykule zostato zaprezentowane zagadnienie opisywania i wyrazania
duchowosci przez Korczaka w jego tekstach, a takze jego dziatania podejmowane w celu wycho-
wania uduchowionego dziecka.

WYNIKI ANALIZY NAUKOWEJ: Z analizy tekstow Korczaka na temat duchowosci i podejmo-
wanych przez niego dziatan wynika, ze jednym z celéw, jakie sobie stawiat, byto to, aby uczyni¢
swoje zycie i zycie swoich wychowankéw bardziej uduchowionymi.

WNIOSKI, INNOWACJE, REKOMENDACJE: Podjete zagadnienie wymaga dalszych studiow
nad jezykiem religijnym Korczaka oraz przeprowadzenia cato$ciowej analizy semantycznej wszyst-
kich wspomnien wychowankoéw wielkiego pedagoga.

— SLOWA KLUCZOWE: JANUSZ KORCZAK, HISTORIA WYCHOWANIA, DUCHOWOSG,
RELIGIJNOSE, ROZWOJ DUCHOWY

Sugerowane cytowanie: Sieradzka-Baziur, B. (2022). Rozwdéj duchowy dziec- 1 1
ka w pedagogice Janusza Korczaka. Horyzonty Wychowania, 21(58), 11-21. DOI:
10.35765/hw.2022.2158.03.
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ABSTRACT

Children’s Spiritual Development in the Pedagogy of Janusz Korczak

RESEARCH OBJECTIVE: The aim of the article is to show the less frequently discussed issue
in pedagogy, which is the spiritual development of the pupil.

THE RESEARCH PROBLEM AND METHODS: The problem in the paper is taken up in the form
of two questions: What methods of describing spirituality and its expression did Korczak use in his
texts? What steps did he take to raise a spiritual child? The method adopted in the work is a se-
mantic analysis of selected texts of the great educator, the memories of his pupils and other people
with whom he was in close relations, as well as scientfic studies on his life and work.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: The article presents the issue of describing and express-
ing spirituality by Janusz in his texts, as well as his activities to raise a spiritual child.

RESEARCH RESULTS: The analysis of Korczak’s texts on spirituality and the activities he un-
dertook shows that one of the goals he set for himself was to make his life and the lives of his
pupils more spritual.

CONCLUSIONS, INNOVATIONS, AND RECOMMENDTIONS: The undertaken issue requires
further studies on the religious language of Korczak and conducting a comprehensive semantic
analysis of all the memories of the pupils of the great educator.

— KEYWORDS: JANUSZ KORCZAK, HISTORY OF EDUCATION, SPIRITUALITY,
RELIGIOSITY, SPIRITUAL DEVELOPMENT

Wprowadzenie

W ostatnich latach obserwujemy pojawianie sie nowych watkéw w badaniach nad roz-
wojem duchowos$ci w odniesieniu do wychowania dzieci i mtodziezy. D. Zohar i I. Mar-
shall piszg, ze istota ludzka obdarzona jest nie tylko inteligencja intelektualng, emocjo-
nalng, ale takze duchowa:

Obrazu ludzkiej inteligencji dopetnia inteligencja duchowa (w skrocie SQ, Spiritual Quo-
tient), ktora sie postugujemy, analizujgc i rozwigzujgc problemy sensu i wartosci, postrze-
gajac wiasne dziatania i zycie w szerszym, bogatszym, nadajgcym sens kontekscie oraz
oceniajac, czy okreslony kierunek dziatania — droga zyciowa — ma szczegodlne znaczenie.
Inteligencja duchowa jest podstawg inteligencji zaréwno racjonalnej, jak i emocjonalne;j.
Jest najwazniejszym rodzajem inteligencji (Zohar i Marshall, 2001, s. 13-14).

Autorzy ci nadajg pojeciu duchowosci bardzo szerokie znaczenie, piszg, ze ducho-

wos¢ jest ,wrodzong zdolnoscig ludzkiego umystu” (s. 19) i oznacza kontakt z gteb-
szg i bogatszg catoscia, ktéry umozliwia spojrzenie z nowej perspektywy na naszg

12
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ograniczong sytuacje. Dzieki duchowosci mozna odczué, ze jest ,co$ poza” lub ,co$
jeszcze”, co ukazuje inny sens i warto$¢ naszego obecnego potozenia. Tym duchowym
,cZyms$ poza, czyms jeszcze” moze by¢ wedtug autorow gtebsza rzeczywistos¢ spotecz-
na, uswiadomienie sobie lub dostrojenie sie do mitologicznego, archetypowego bgdz re-
ligijnego wymiaru rzeczywistosci, Swiadomos¢ ukrytej prawdy czy piekna. Moze to byé
zarazem odkrycie przejmujgcego, wszechogarniajgcego poczucia petni — przekonanie,
ze wszystkie nasze poczynania sa czgstkg uniwersalnego, toczgcego sie na wyzszym
poziomie procesu (por. Zohar i Marshall, 2001, s. 29-30).

W roku 2015 ukazata sie ksigzka L. Miller The Spiritual Child: The New Science on
Parenting for Health and Lifelong Thriving', w ktérej autorka prezentuje metode wycho-
wawczg odwotujgca sie do tej naturalnej, wrodzonej cztowiekowi duchowosci. Metoda ta
zostata oparta na wynikach badan psychologicznych. Autorka definiuje duchowo$¢ jako
,wewnetrzne poczucie zwigzku z wyzszg sitg, kochajgca i prowadzaca nas. Mozemy
przypisywac tej sile rézne nazwy: Bdg, natura, duch, Wszechswiat, stworca lub dowolne
inne, ktdre beda reprezentowaty boskg obecnos$c. Istotne jest to, ze duchowos$¢ zawie-
ra w sobie naszg relacje i dialog z tg wyzszg obecnoscig” (Miller, 2016, s. 35). Z badan
Miller i jej zespotu wynika, ze rozwdéj duchowy we wczesnych latach zycia przygotowuje
mtodych ludzi do skuteczniejszego radzenia sobie z przewidywalnie trudnymi oraz po-
tencjalnie dezorientujgcymi pytaniami o charakterze egzystencjalnym, ktére powoduja,
ze proces dojrzewania staje sie tak gtebokim wyzwaniem dla nastolatkéw, a takze ich
rodzicow. Autorka pisze tez, ze rozwéj duchowy jest rowniez korzystny dla ochrony zdro-
wia, gdyz zmniejsza ryzyko depresiji, uzaleznienia, agresji oraz ryzykownych zachowan
(por. Miller, 2016, s. 11).

Cel badan, problem badawczy i metoda przyjeta w pracy

Jak wynika z analizy tekstow Korczaka, wspomnien bytych wychowankéw, jego wspotpra-
cownikow, przyjacidt, znajomych oraz opracowan naukowych na temat zycia i twérczo-
Sci wielkiego pedagoga, zagadnienie rozwoju duchowego wychowankéw byto dla niego
kwestig ogromnej wagi. Celem artykutu jest pokazanie rzadziej podejmowanego w peda-
gogice zagadnienia, jakim jest rozwdj duchowy wychowanka. Problem podjety w pracy
ujmuje w postaci dwéch pytan: Jakie sposoby opisywania duchowosci i jej wyrazania wy-
korzystat w swoich tekstach Korczak? Jakie podejmowat dziatania, aby wychowac¢ udu-
chowione dziecko? Metoda przyjeta w pracy to analiza semantyczna wybranych tekstéw
wielkiego pedagoga, wspomnien jego wychowankow i innych osdéb, z ktérymi pozosta-
wat w bliskich relacjach, oraz opracowan naukowych na temat jego zycia i tworczosci.

"L. Miller jest psycholozka kliniczng, dyrektorka zaktadu psychologii klinicznej w Teachers
College na Uniwersytecie Columbia oraz jedng z osob, ktére przyczyniaja sie do coraz szerszego
eksplorowania dziedziny duchowosci w psychologii, a takze zdrowia psychicznego i rozkwitu (ang.
thriving). Jej zespot przeprowadzit liczne badania i opublikowat wiele artykutéw naukowych na temat
rozwoju duchowosci u dzieci, mtodziezy i dorostych (por. Miller, 2016, s. 9).

13



%7%7 f//w{ww&.

14

Sposoby opisywania i wyrazania duchowosci w tekstach Korczaka

Korczak byt twérca niezwykle ptodnym, napisat ponad 20 ksigzek dla dzieci, kilkadzie-
sigt rozpraw i artykutéw pedagogicznych, ponad tysigc tekstow publicystycznych, wiele
listéw, a takze Pamigtnik. W kazdym z pietnastu toméw Dzief, w ktérych zgromadzono
dorobek tekstowy jego zycia, pojawia sie pojecie duchowosci, a w jego obrebie religij-
nosci — i to zagadnienie czeka na szersze omdéwienie przez badaczy zajmujacych sie
teologig, jezykiem religii, wychowaniem religijinym. W tym krétkim z koniecznos$ci arty-
kule zwréce uwage tylko na wybrane aspekty opisywania duchowosci przez Korczaka
oraz jej wyrazania.

Opisywanie duchowosci przejawia sie w tekstach Korczaka np. poprzez zadawanie
w nich pytan o charakterze egzystencjalnym: ,Gdziez Anieli Stréze, czy brak ich, czy nie
chcg sta¢ u wezglowia dzieci — sierot — podrzutkdw”? (Korczak, 1994a, s. 289). Trudne py-
tania dotyczace religii, egzystencji zadajg takze dzieci: ,Czy Bog sie modli? [...] Jezeli Bog
gniewa sie na zbojcéw, dlaczego kaze sie za nich modli¢? [...] Jezeli to nie cud, dlaczego
nikt nie moze zrobi¢ deszczu? [...] Jezeli nie ma Boga, to co jest, kto to wszystko zrobit,
co bedzie, jak umre, skad sie wzigt pierwszy cziowiek” (Korczak, 1993, s. 103-104). Wybit-
ny pedagog pisze w swoich tekstach o niesmiertelnym pierwiastku w cztowieku: ,| dusza
zmartego zy¢ musi, cho¢ zrzucita swg ziemska powtoke, i dusza nasza zy¢ bedzie, cho¢
porzucimy $wiat ten, zy¢ bedzie, bo jest niesmiertelna” (Korczak, 1994a, s. 74), por. tez:
,Nie sprzeniewierzytam sie idei postepu, idei ciggtego uszlachetniania sie duszy ludzkiej
w szeregu pokolen” (Korczak, 1996, s. 250). W jego tekstach znajdujemy tez wypowiedzi —
niekiedy stuzgce uzewnetrznianiu duchowosci — w ktérych narrator wyraza przekonanie
o istnieniu zycia po $mierci: ,Umarli rodzice, ale zyjg ich oczy, ktére patrzg i czekaja, zyje
ich my$l, [ktéra] czuwa nad wami, zyje ich mito$¢, ktéra jest nieSmiertelna. — Mito$¢ nie
umifera, mito]$¢ zyje wiecznie. — Serce widzi wszystko, styszy wszystko, rozumie wszyst-
ko, [-—] wszystkich i wszystko (Korczak, 2021, s. 59). Opisuje duchowos¢ takze przez za-
mieszczanie w tekstach wskazéwek dotyczgcych zachowan religijnych: ,Stan, matko, przy
kotysce[...]imadl sie” (Korczak, 19944, s. 12); ,Aod lat najmitodszych [...] przyzwyczajajcie
sktada¢ drobne rgczyny dziecka do modtéw [...]. Nigdy zycie nie wyrwie wiary, ktéra sie tam
gleboko zakorzenita” (Korczak, 1994a, s. 19). Teksty Korczaka zawierajg takze fragmenty
opisujgce potege Boga, por. np. ,0d matego stawu [...] przejdzmy do jezior [...] do poto-
zenia Ziemi we wszech$éwiecie, obrotow ciat niebieskich, a od nich do tej wielkiej zagad-
ki bytu, na ktorg jedno jest tylko rozwigzanie — B6g” (Korczak, 1994a, s. 21). Opisywanie
duchowosci to tez charakterystyka praktyk religijnych, por. np. ,Predko modlg sie chtopcy,
niektorzy moze zbyt szybko przewracajg kartki modlitewnikéw — syderéw. Ale Bég wyrozu-
mialy jest dla dzieci kolonii, nie gniewa sie o to” (Korczak, 1997, s. 30). Niektére fragmen-
ty opisujgce duchowos$¢ majg gorzki wydzwiek: ,Matko, gdziez masz pazury, gdzie kly?
Cywilizacja stepita pazury i kly matek twardymi murami wieziennymi dla tych, ktére by jak
tygrysica — broni¢ chciaty swe mate. Cywilizacja data im natomiast — modlitwe” (Korczak,
1998, s. 278), por. tez: ,Ha, ja mam myslec¢ o tych, o ktorych Bég nie mysli. — A czy choro-
by dziedziczne nie sg krwawym swiadectwem przeciw Niemu?” (Korczak, 1996, s. 166).
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Wyrazanie duchowosci realizowane jest w tekstach Korczaka poprzez wykorzy-
stywanie w nich najrézniejszych form modlitewnych. W Pamietniku pedagog nawigzuje
do swojej mtodzierczej modlitwy: ,Zycie moje byto trudne, ale ciekawe. O takie wtasgnie
zycie prositem Boga w mtodosci. — Daj mi, Boze, ciezkie zycie, ale piekne, bogate, gérne”
(Korczak, 2021, s. 279). Na szczegdlng uwage zastuguje zbiér 18 modlitw zamieszczo-
nych w tek$cie Sam na sam z Bogiem. Modlitwy tych, ktérzy sig nie modlg. Tekst ten jest
utworem bardzo osobistym, autor zadedykowat go swoim rodzicom. W swojej dedykaciji
autor pisze, ze zawarte w tym zbiorze modlitwy sg wypowiedziami przodkéw, dyktowa-
nymi przez rodzicéw, w czym wyraza si¢ jego przekonanie o przemoznym znaczeniu
dziedzictwa przesztosci dla rozwoju duchowego cztowieka, por. ,Matus — Ojczulku, ze
wszystkich skamieniatych tesknot i boldw Waszych i moich przodkéw pragne wznie$¢
wysoka, strzelistg, samotng wieze dla ludzi. [...] Dziekuje, zescie nauczyli stysze¢ szept
zmarlych i zywych, dziekuje, ze poznam tajemnice Zycia w pieknej godzinie $mierci”
(Korczak, 1994b, s. 38). Korczak jest takze autorem przepieknej Modlitwy wychowaw-
cy z roku 1920, w ktdrej znajdujemy znamienne zdanie: ,Boze [...] Daj dzieciom dobrg
dole, daj wysitkom ich pomoc, ich trudom btogostawienstwo. Nie najtatwiejszg prowadz
ich droga, ale najpiekniejszg” (Korczak, 1994b, s. 41). Jezykowe sposoby wyrazania
duchowosci przez narratora to takze btogostawienstwa: ,Niech cie Bog btogostawi,
chiopcze, w pracy twej” (Korczak, 1994a, s. 295) lub religijne formy pozdrowien: ,Niech
bedzie pochwalony Jezus Chrystus” (Korczak, 1997, s. 186).

Dziatania podejmowane przez Korczaka, aby wychowac
uduchowione dziecko

L. Miller (2016, s. 365-385) omawia 7 strategii, ktére rodzice moga wykorzysta¢, aby
wesprzeé rozwoj duchowy swojego potomstwa. Pisze ona, ze ,naturg duchowosci jest
wszechogarniajgca mitos¢, ktorej nie mozna zmierzy¢ i ocenié” (s. 367) i to nig nalezy sie
kierowac, aby wychowa¢ uduchowione dziecko. Okazuje sie, ze Korczak 100 lat temu
stosowat wszystkie z tych strategii. Wynika to z jego listow, wspomnien wychowankow
oraz poswieconych mu opracowan naukowych — co zostanie pokazane w tym artykule
na wybranych przyktadach.

Pierwsza ze strategii, ktéra powinna by¢ stosowana przez wszystkich chcgcych wy-
chowac¢ uduchowione dziecko, to codzienne uzywanie duchowego jezyka, w obrebie kto-
rego mieszczg sie m.in. takie wyrazy i potgczenia wyrazowe, jak: ,pole mitosci”, ,wiedza
serca”, ,wewnetrzny kompas”, ,kultura mito$ci kontra kultura osgdu”, ,czucie sie czes-
cig jednosci”, ,synchronicznosc¢”, ,Swietos¢”, ,wiez z duchem”, ,naturalne wspotczucie”,
,mito$¢”, ,szacunek”, ,Swiete zycie”, ,moje wyzsze «ja»”, ,tgcznos¢ z tym, co dobre na
tym swiecie” (Miller, 2016, s. 368-370). Korczak postugiwat sie uduchowionym jezykiem,
jak to wynika z lektury jego tekstow, w tym bardzo osobistych listdw, a takze wspomnien
wychowankow. W liscie do E. i M. Markuze (30 Il 1937 r.) Doktor uzywa wielu stéw re-
prezentujgcych pojecie duchowosci:
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Kochani moi [...] Nie wiecie, jak bardzo jestescie mi bliscy: Madzia, Ty, Brat. Nie ma
tu czasu nawet, by powiedzie¢ bratnim stowem: ,Dobrze ci zycze. Sle Wam braterskie
pozdrowienie, chciatoby sie rzec — blogostawie. lle dobrych stéw w gwarze, ttoku i po-
$piechu umiera, zanim sie urodzity... Jesli nie to i nie owo, jezeli zdgze, jezeli odetchne
gteboko — pogadamy. Bedzie to dluga — dtuga rozmowa, by da¢ w wyniku te — wierze —
jedyna synteze; jesli co$ warte zabiegow, trudu, meki, to tylko nieSmiertelno$¢ fizyczna
we wiasnym dziecku i moralna — w promieniowaniu mysli o wolnym braterstwie nie tylko
z ludzmi, ale trawg i gwiazdg — Bogiem. W poszukiwaniu stowa prostego i «magiczne-
go» postanowitem — czy zdgze — wyruszy¢ po raz trzeci na pielgrzymke” (Korczak, 2008,
s. 212-213).

Innym przyktadem tekstu, w ktérym uwidacznia sie dgzno$é Korczaka do stosowa-
nia duchowego jezyka, jest tres¢ jego mowy pozegnalnej kierowanej do dzieci opusz-
czajgcych Dom Sierot na Krochmalnej:

Jakimi stowy mamy was zegna¢, dzieci, przed dtuga i niebezpieczna podréza, ktérg nazy-
wamy zyciem? Stowa nedzne sg i marne... Nic wam nie dajemy. Nie dajemy wam Boga,
bo Go sami odszuka¢ musicie we wtasnej duszy, w samotnym wysitku... Nie dajemy wam
Ojczyzny, bo jg odnalez¢ musicie wtasng pracg serca i mysli, nie dajemy Mitosci, bo nie ma
Mitosci bez przebaczenia, a przebacza¢ to mozot, to trud, ktéry kazdy sam musi podjaé.
Dajemy wam jedno: Tesknote za lepszym zyciem, ktérego nie ma, ale kiedys$ bedzie, za
zyciem Prawdy i Sprawiedliwosci. Niech ta Tesknota doprowadzi was do Boga, Ojczyzny,
Mitosci. Zegnaijcie i nie zapominajcie! (Czapska, 2006, s. 47).

Druga ze strategii wskazanych przez Miller, pomocnych we wspieraniu dzieci w ich
uduchowieniu, to pokazywanie im, ze duchowosc jest cennym zasobem przynoszacym
wsparcie w trudnych doswiadczeniach zyciowych (Miller, 2016, s. 369). Korczak byt
przyktadem cztowieka petnego empatii i zrozumienia dla trudnych, tragicznych przezyé
dziecka. H. Lewi-Lisner zauwazata:

Troski dzieci byty jego troskami. Ze szczegding na przyktad czutoscig odnosit sie Doktor
do chtopcow osieroconych. Rano i wieczorem odmawiali oni kadisz w Domu na Krochmal-
nej. llekro¢ znajdowat sie w Domu, zachodzit do nich, nakfadat jarmutke i modlit sie¢ wraz
z chtopcami. Cierpienie chmurg powlekato jego spojrzenie, a twarz wyrazata bezkresny
smutek. Gdy modlacy sie dzieciak konczyt kadisz, Doktor podchodzit i catowat go w gtowe:
»,Kochany méj! Synku moj najdrozszy!” — szeptat. Odczuwat bowiem, co nurtuje w tej chwili
dusze osieroconego dziecka (Lewi-Lisner, 1989, s. 130-131).

Kolejna, trzecia strategia dotyczaca budowania duchowosci dziecka okreslana jest
przez Miller jako: ,fgczenie sie, wychodzenie im naprzeciw” (Miller, 2016, s. 372-376).
Ta strategia takze byta stosowana przez wspoétodczuwajgcego pedagoga, jakim byt Kor-
czak. Wychowankowie mieli Swiadomos¢, ze mogg mu zaufaé. J. Balcerak pisat:

Czasy byly ciezkie. Bezrobocie ojca, trudnosci z optacaniem szkoty za mnie i rodzenstwo,
dorywcze zarobki matki, ktérg na szczgscie ratowata znajomos¢ czterech jezykéw obcych,
ktopoty mieszkaniowe — wszystko to sktaniato mnie do do refleksji nad marnosciami tego
Swiata. Zaczatem w ukryciu pisa¢ pamigtnik. Gdy zapetnitem caty brulion, wreczytem go
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Korczakowi. Jaki$ wewnetrzny gtos méwit mi: Jemu mozesz zaufaé. On zrozumie cie lepiej
niz ojciec, matka, siostra i brat... (Balcerak, 1989, s. 77).

Czwarta strategia w wychowywaniu uduchowionego dziecka przejawia sie we wspol-
nym z wychowankiem budowaniu praktyki duchowej. Miller (2016, s. 376-377) zacheca
do stwarzania dziecku okazji do duchowej refleksji, praktyki doceniania, uzdrawiajgce;j
praktyki, w ktorej ludzie przepraszajg sie nawzajem i naprawiajg wzajemne relacje. Ten
aspekt wychowania byt bardzo istotny z punku widzenia Korczaka. Powotat on w Domu
Sierot sgd kolezenski, ktéry miat rozstrzygac konflikty miedzy dzieémi. Kazdy w wycho-
wankow miat prawo poda¢ do sgdu nie tylko kolege, ale takze wychowawce. Sedziow
wybierano sposrod dzieci. Do zadan sgdu nalezata obrona praw wychowankéw Domu
Sierot. Doktor dbat takze usilnie o praktyke duchowa dzieci. Piszac o duchowym aspek-
cie osobowosci samego pedagoga, J. Arnon stwierdzat:

Stosunek Korczaka do religii miat cechy mistycyzmu. Korczak byt przeciwnikiem wszelkie-
go kultu o charakterze instytucjonalnym w znaczeniu jakiegokolwiek kosciota. Nie uznawat
hierarchii ani dogmatyki obowigzujacej w religiach. Traktowat religie jako czgstke zycia du-
chowego cztowieka, jako subiektywng potrzebe ludzi w kazdym wieku i w kazdej sytuaciji.
[...] Wydaje mi sie, ze jego stosunek do $wiata duchowego wynikat z zafascynowania sama
istotg zycia i cztowieka. [...] Myli sie kazdy, kto twierdzi dzisiaj, ze Korczak byt religijny,
a zwtaszcza myli sie ten, kto ujmuje religie w postaci instytucjonalnej. Ale jesli ktos powie,
ze Korczak byt cztowiekiem, ktéry z wielkim zrozumieniem odnosit sie do wierzacych, nie-
zaleznie od ich wyznania, zblizy sie do prawdy (Arnon, 1989, s. 183-184).

A. Witkowska-Krych wspomina, ze w Domu Sierot obchodzono tradycyjne swieta
zydowskie oraz ustalone na witasne potrzeby Swieta i rocznice zwigzane z historig i tra-
dycjami sierocinca. Do najhuczniej swietowanych nalezaty Pesach, Chanuka, Purim
i Lag BaOmer. Podczas Pesach odbywata sie uroczysta kolacja sederowa, natomiast
Chanuka byta prawdopodobnie najbardziej radosnie obchodzonym w Domu Sierot $wie-
tem. Obchodzenie Swieta Purim miato charakter karnawatowy, zas podczas Swieta Lag
BaOmer, ktore nie jest Swietem religijnym w tradycyjnym tego stowa znaczeniu, witano
wiosne (Witkowska-Krych, 2019, s. 50-51). A. Dembinski pisze, ze w Domu Sierot pe-
dagog stworzyt dzieciom mozliwo$¢ modlitwy - te, ktére wyniosty z domu rodzinnego
przywigzanie do tradycji, mogty sie¢ codziennie modli¢. Korczak brat udziat w tych mod-
litwach, bo rozumiat i szanowat uczucia osieroconego dziecka (Dembinski, 1989, s. 42).

Osobnym, obszernym zagadnieniem jest to, w jaki spos6b Doktor ksztattowat du-
chowos¢ dzieci, ktore miat pod swojg opieka, w sytuacji skrajnej, w czasie Zagtady. Od-
wiedzata go w tym czasie M. Czapska?, ktéra przytacza stowa Korczaka wypowiedziane
podczas jednego ze spotkan:

2 M. Czapska (1894-1981) byta historykiem i krytykiem literatury, ttumaczka. W czasie Il wojny
Swiatowej przebywata w Warszawie i kontynuowata prace naukowa.
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Dzieci muszg sie modli¢ — méwit — one dzi$ tego potrzebujg, a ja, odciety od pnia wyznania
mojzeszowego, nie moge przewodniczy¢ ich nabozenstwom; jeden z przyjaciot Zaktadu
podjat sie wiec tej roli... Mam cztery Ewangelie, w tej szkole zas, przypadkiem, na stosie
przer6znej makulatury, znalaztem Listy Apostolskie — panig prosze o litanie¢ do Matki Bo-
skiej, chce bowiem utozy¢ co$ w tym rodzaju dla naszego uzytku, jakgs$ btagalng inwokacje
na dwa chéry — dzieci muszg sie modli¢ [...] Postatam mu Mszat Rzymski, polsko-tacinski,
gdzie mogt znalez¢ zadang litanie i duzo tekstéw liturgicznych ze Starego Testamentu. Po
pewnym czasie dat mi zna¢, ze chciatby zatrzyma¢ przestany mu mszalik... byt mu wiec
przydatny (Czapska, 2006, s. 52-55).

H. Mortkowicz-Olczakowa, biograf Korczaka, pisze, ze:

Swiat wierzen i obrzadkéw katolickich byt mu dotad daleki — niezalezno$¢ jego mysli, a takze
stanowisko opiekuna dzieci zydowskich trzymaty go z dala od katolicyzmu, ale w obliczu
kleski, w rozterce i rozpaczy, siegat wszedzie po ratunek: studiowat Talmud i mszat dostar-
czony mu spoza muréw (cyt. za: Czapska, 2006, s. 54-55).

Pigta wskazana przez Miller strategia stuzgca wspieraniu rozwoju duchowego dzieci
to zwracanie im uwagi na zwigzki ze zwierzetami i catg przyroda (Miller, 2016, s. 377-
378). Przytacza ona wypowiedz M. Thompsona z ksigzki Homesick and Happy:

Przyroda jest o tyle wigksza od nas wszystkich, od kazdego z nas, ze kaze ci poczu¢ sie
matym i tym sposobem pokazuje ci twoje zycie z innej perspektywy. Nie ma watpliwosci,
ze wschod, zachdéd stonca, gwiazdy na nocnym niebie, to wszystko przypomina ci o twoim
miejscu w $wiecie, a to prowadzi do refleksji [...]. Przebywanie na tonie natury nadaje ci
kierunek i ostro$¢ wzroku (Miller, 2016, s. 377-378).

Korczak przywigzywat bardzo wielkg wage do kontaktu dzieci z naturg. Jak pisze
W. Marciniak, pedagog nalezat do grona entuzjastow Towarzystwa Kolonii Letnich,
ktére na poczgtku stulecia organizowato wyjazdy najubozszych dzieci na wie$ (Marci-
niak, 1989, s. 194). Te pobyty wakacyjne dawaty szanse na ujrzenie przez warszawskie
dzieci swojego zycia z zupetnie innej perspektywy.

Pielegnowanie w dziecku poczucia bycia ogniwem rodzinnego tancucha przodkéw
to nastepna strategia wskazana przez Miller (2016, s. 378-379). Najmtodsza cérka au-
torki, Lila,

[...] staje na przyktad co roku w $wieto Chanuki przed swojg klasa i opowiada pozostatym
uczniom, w wiekszos$ci wyznajgcym inne religie, o tej zydowskiej uroczystosci, a nastep-
nie zapala menore. Wyjasnia, ze jej ,praprababcia przywiozta t¢ menore z Rosji, nastepnie
przekazata prababci w lowie, ktdra przekazata jg babci Margo, ktéra data jg mojej mamie,
ktoéra data ja mnie”. Dzieci i nauczyciele sg bez wyjatku poruszeni i zaabsorbowani uni-
wersalng mocg duchowosci przenoszonej z pokolenia na pokolenie (Miller, 2016, s. 380).

W Domu Sierot i Naszym Domu mieszkaty przewaznie sieroty lub potsieroty. Korczak

przywigzywat jednak wielkg wage do tego, aby dzieci odwiedzaty jakich$ cztonkdw swojej
niepetnej rodziny. W regulaminie Domu Sierot byt zapis, ze wychowankowie w soboty
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od godziny 12 do 19.30 spotykajg sie ze swoimi rodzinami (Barszczewska i Milewicz,
1989, s. 296, przypis; Nutkiewicz, 1989, s. 68).

Ostatnia, siodma strategia wskazana przez Miller rodzicom, aby za jej pomocg rozwijali
w dzieciach duchowos¢, to walka o zainspirowane zycie, w ktérym jest miejsce na dobre
uczynki (2016, s. 381-385). Radzi wiec im, aby dajac przykiad i stuchajgc z otwartym
sercem i umystem, akceptowali naturalng duchowos¢ dzieci, a wszystko w tym celu, aby
czuly sie czescig czegos wiecej i zestrajaty z wewnetrznym zyciem dla refleksji i wska-
zéwek, by w codziennych uczynkach postepowaty z perspektywy swojego najwyzszego
Ja’ i zdecydowaly, jakim rodzajem duszy na ziemi chcg by¢ (por. Miller, 2016, s. 384).
| dodaje, ze ,kultura mitosci” rozprzestrzenia sie bardzo szybko. Korczak powszechnie
jest postrzegany jako cztowiek przepetniony uczuciem mitosci do innych. H. Lewi-Lisner
pisze: ,| oto, Drogi i Dobry Panie Doktorze, samo zycie obcigzyto mnie obowigzkiem
opowiedzenia o Twoim wielkim, gteboko ludzkim sercu. | niech Bog mnie wesprze, zeby
udato mi sig przekazac¢ stowami prawdy rozdziaty z Twego cudownego zycia, ktore petne
byto samoposwiecenia przez cate Twoje istnienie, az do ostatniej godziny” (Lewi-Lisner,
1989, s. 131). Korczak uwrazliwiat, uczulat dzieci na to, co wedtug niego ma w zyciu war-
to$¢ najwigkszg. Jeden z wychowankéw, I. Zyngman, wspomina wypowiedz Doktora:

Najwazniejsze wigc nie jest dobic sie pieniedzy za wszelka cene, lecz by¢ cztowiekiem
godnym tej nazwy. A znaczy to, przede wszystkim, zy¢ wtasnym kosztem z czystym su-
mieniem i nie tylko — trzeba jeszcze pomagac innym, gdy nas na to stac, tym, ktorzy sami
nie potrafig oprze¢ sie krzywdzie zgotowanej im przez los i ludzi ztych. Gdyby takich (po-
magajgcych ludzi — B.S.-B.) nie bylo, nie istniatby nasz Dom Sierot i dzieci pozbawione
rodzicéw ginetyby z braku opieki i srodkéw do zycia. Ostatnie zdania przemdéwity do mnie
bardzo mocno (odegraty tez powazng role w catym moim poézniejszym zyciu) (Zyngman,
1989, s. 62).

Ten ogromny, pozytywny wptyw na rozwoéj duchowy dzieci podkresla takze inny wy-
chowanek, J. Balcerak:

Do konca zycia nie zapomne listu, jaki otrzymatem od Korczaka, gdy miatem szesnascie
lat i wiele zmartwien oraz probleméw do rozwigzania. Zawierat tyle madrych, cieptych
i przekonywajgcych stéw! Nie bez powodzenia zastosowatem sie do jego rad, zaczatem
wierzy¢ w siebie. Obcowanie z tym cztowiekiem poczytywali$my sobie za zaszczyt, dar
niebios. Korczak zmuszat do refleksji, do poznawania samych siebie. Stawali$my sie inni,
lepsi (podobno) — jak rosliny, ktére pod wptywem ciepta dojrzewaja szybciej i sg bujniejsze
(Balcerak, 1989, s. 78-79).

Dokonania Korczaka w zakresie rozwijania duchowos$ci dziecka nie zamykajg sie
w obrebie 7 strategii wskazanych przez Miller. Osobnego oméwienia wymaga np. gor-
liwo$¢ Doktora odnoszgca sie do rozwoju duchowego dzieci w czasach Zagtady, kiedy
uzywajgc wszelkich mozliwych sposobéw, prébowat ratowa¢ wychowankoéw nie tylko
od choréb, gtodu i przesladowan ze strony hitlerowskich oprawcéw, ale nidst im takze
duchowg pocieche i umocnienie poprzez wspolng modlitwe, o czym juz wspomniatam,
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a takze przez wystawianie sztuk teatralnych, np. Poczty R. Tagore — wkrétce przed wy-
wiezieniem dzieci do obozu smierci w Treblince w 1942 roku.

Wyniki analizy naukowej i wnioski

Z analizy tekstow Korczaka na temat duchowosci i podejmowanych przez niego dziatah
wynika, ze przez cate swoje zycie zabiegat o to, aby uczynic¢ swoje zycie i zycie swoich
wychowankéw bardziej uduchowionymi®. Kwestie duchowosci przejawiajg sie w jego
tekstach w zadawaniu pytan o charakterze egzystencjalnym, rozwazaniach o nieSmier-
telnym pierwiastku w cztowieku, o istnieniu zyciu po $mierci, a takze o spetnianiu prak-
tyk religijnych. Wyrazanie duchowosci realizowane jest w tekstach wielkiego pedagoga
poprzez wykorzystywanie w nich najrézniejszych form modlitewnych, btogostawienstw
i religijnych pozdrowien. Korczak podejmowat wiele najrozmaitszych dziatan ksztattujg-
cych uduchowione dziecko, w artykule zostaty one opisane przy wykorzystaniu 7 strate-
gii pomocnych w wychowywaniu dziecka pogtebiajacym jego duchowos¢, wskazanych
przez L. Miller (2016). Korczak stosowat je juz 100 lat temu, dbajgc zaréwno o rozwgj
duchowy, jak i fizyczny, psychiczny oraz intelektualny wychowankow.

W artykule zostaty zarysowane gtéwne kwestie odnoszgce sie do tego, jak Korczak
konceptualizowat duchowosé, a w jej obrebie religijnos¢ — to, w jaki sposob przyczyniat
sie do rozwoju duchowego swoich wychowankéw. Zagadnienie to wymaga dalszych
studiow, szczegdlnie nad jezykiem religijnym Doktora, przeanalizowania catej jego bo-
gatej twodrczosci z punktu widzenia tego, jak opisywat duchowos$¢ i jak jg wyrazat. Istot-
ng kwestig jest np. zbadanie, jak nazywat i charakteryzowat dobre i zte istoty duchowe
i ludzi z pola semantycznego religia, a takze opis semantyki wypowiedzi wyekscerpo-
wanych z jego tekstéw, ktore narrator kierowat do istot duchowych. W celu dogtebnego
zbadania dziatan Korczaka w obszarze ksztattowania duchowosci wychowankéw na-
lezatoby stworzy¢ korpus wszystkich ich wypowiedzi na ten temat i poddac¢ je analizie
semantycznej.
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Kultura stowa jako element kultury duchowej rodziny —
wybrane wspoiczesne konteksty

STRESZCZENIE

CEL NAUKOWY: Celem artykutu jest namyst nad wspoétczesng kulturg stowa w rodzinie, ktéra
jest fundamentem kultury duchowej rodziny i relacji wewnatrzrodzinnych, a te z kolei sg wzorem
odniesien i relacji dziecka z otaczajgcym Swiatem i z innymi.

PROBLEM | METODY BADAWCZE: Postawiono problem badawczy: jak stowo, bedgce elemen-
tem kultury duchowej rodziny, jest obecne dzisiaj w tym $rodowisku i ksztattuje relacje? Zastoso-
wano metode analizy i syntezy literatury przedmiotu oraz dokonano przegladu wybranych badan.

PROCES WYWODU: Artykut koncentruje sie na wymiarze kultury duchowej rodziny, ktéra obok
kultury materialnej wpisuje sie w obszar kultury szerszej. W$réd istotnych jej elementéw, maja-
cych zwigzek z wychowaniem, znajduje sie ,stowo”. Kultura stowa obecna jest w postaci interakcji
migdzy osobami na réznych poziomach i w r6znych obszarach zycia rodzinnego, decyduje o jako-
Sci egzystenciji i rozwoju poszczegolnych cztonkéw oraz rodziny jako cato$ci.

WYNIKI ANALIZY NAUKOWEJ: Stowo, ujmowane jako swoisty kod orientacyjny, gdy zostanie
wypowiedziane/zapisane, lokuje cztowieka w okreslonej przestrzeni i miejscu, do czego$ odsyta,
ukazuje specyficzne obszary, dostarcza drogowskazéw. Stowo w kontekscie zycia rodzinnego jest
rozpatrywane jako jeden z podstawowych czynnikéw wptywajgcych na rozwoj mitosci i bliskosci
oraz wzajemnych relacji i wiezi. Kultura stowa obejmuje komunikacje werbalng i niewerbalng oraz
,stowo pisane”. Od cztonkdw rodziny zalezy jej jako$¢. Wspdtczesnym zagrozeniem dla ,stowa”
jest rozwéj nowych medidw, gdzie dominuje obraz (wizualnosg).

WNIOSKI, INNOWACJE, REKOMENDACJE: Stowo jest jednym z najpowszechniejszych $rod-
kéw, ktérymi dysponuje kultura, moze sprzyja¢ rozwojowi duchowemu cztowieka lub ten rozwoj
hamowac. Dlatego powinno staé sie przedmiotem troski wspotczesnego cztowieka. Duzg role do
spetnienia ma tutaj rodzina, ktéra wprowadza w $wiat stowa, ksztattuje jezyk, uczy sposobdéw ko-
munikowania sie, gdzie wazne miejsce zajmuje dialog.

— SLOWA KLUCZOWE: KULTURA SLOWA, KULTURA DUCHOWA RODZINY, RELACJE,
KOMUNIKACJA, DIALOG
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tury duchowej rodziny — wybrane wspotczesne konteksty. Horyzonty Wychowania,
21(58), 23-32. DOI: 10.35765/hw.2022.2158.04.



http://orcid.org/0000-0002-0824-2640
mailto:anna.blasiak@ignatianum.edu.pl

%7197 ﬁ//Mww&.

ABSTRACT

The Culture of the Words as an Element of the Spiritual Culture of the Family —
the Selected Contemporary Contexts

RESEARCH OBJECTIVE: The aim of the article is to consider contemporary culture of the words
in the family, that is the foundation of the spiritual family culture and intra-family relationships, which,
in turn, appear to be a model of references and relations between the child and the surrounding
world and with others, as well.

THE RESEARCH PROBLEM AND METHODS: A research problem was posed: how the words,
which are the elements of spiritual family culture, are presented nowadays in this environment and
how do they shape relationships. The method of analysis and synthesis of the subjective literature
was used and an overview of selected studies was done.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: The article focuses on the dimension of the spiritual
family culture, which, next to the material culture, belongs to the area of mainstream culture. Among
its essential elements related to upbringing there are “the words.” The words’ culture is present
in the form of interactions between people at different levels and in different areas of family life. It
determines the quality of existence and development of individual members of the family and the
family seen as an entity.

RESEARCH RESULTS: The words are taken as a specific orientation code; when spoken, they
locate a person in a specific space and place, refer to something, show specific areas, provide
guidelines. The words in the context of family life are considered as one of the basic factors influ-
encing the development of love and proximity, as well as mutual relationships and tie. Word’s cul-
ture includes verbal and non-verbal communication and the “written word.” Its quality depends on
family members. Contemporary threats to “words” is the development of new media, where the
picture (visually) dominates.

Conclusions, innovations, and recommendations: The words are one of the most common means
which culture applies; they can support or stop human development. Therefore, it ought to become
the object of contemporary man’s concern. The family plays an important role here, that is revealed
in introducing words into the world, teaching ways of communication, where dialogue plays role.

— KEYWORDS: WORDS CULTURE, FAMILY SPIRITUAL CULTURE, RELATIONSHIPS,
COMMUNICATION, DIALOGUE

Wprowadzenie
Kultura to termin obecny w eksploracjach naukowcoéw reprezentujgcych wiele dzie-
dzin wiedzy humanistycznej i spotecznej. Nalezy do zjawisk rozmaicie definiowanych,

ale jednoczesnie waznych, poniewaz kultura jest wiasciwa kazdemu cztowiekowi,
a jednoczesnie wspdlna wszystkim ludziom, jest tez czynnikiem wyrdzniajacym cztowieka
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sposrod innych stworzen. G. Zuk, powotujac sie na stanowisko E.T. Halla, podkreslit, ze
kultura intensywnie wptywa na

[...] organizacje ludzkiej psyche, ktdra z kolei determinuje sposéb, w jaki ludzie patrzg na
otaczajgcy ich swiat, ich poglady polityczne, sposdb podejmowania decyzji, system war-
tosci, organizacje ich zycia prywatnego i w koricu sposob, w jaki my$lg (Zuk, 2016, s. 90).

Kultura konstytuuje sie w nieustannej interakcji miedzy ludzmi, ksztattuje wspdlnote
i cztowieka.

Artykut koncentruje sie na wymiarze kultury duchowej rodziny, ktéra obok kultury ma-
terialnej wpisuje sie w obszar kultury szerszej. Poprzez kulture duchowg kazda rodzina
stanowi miejsce przechowywania i przekazywania wartosci, posiada wiasne dziedzictwo
kulturowe.

WSrdd istotnych elementow kultury duchowej rodziny, majgcych zwigzek z wychowaniem,
znajduje sie stowo, symbol, rytuat oraz wartosci. Stowo jest jednym z najpowszechniejszych
Srodkow, ktérymi dysponuje kultura, sama bedgca rodzajem porozumiewania sie. W nim
zostajg zamkniete i zapamietane dzieta i idee (Wilk i Bielen, 2006, s. 446).

Kultura stowa obecna jest w postaci interakcji miedzy osobami na réznych poziomach
i w roznych obszarach zycia rodzinnego, decyduje o jako$ci egzystenciji i rozwoju poszcze-
goInych cztonkéw oraz rodziny jako catosci. Etyczna komunikacja w rodzinie, jak podkre-
Slita A. Cegietfa (2020, s. 81), jest warunkiem réwnowagi psychicznej dziecka, uzyskania
przez nie poczucia warto$ci i sensu dziatania, wptywa na obraz samego siebie, sprzyja
budowaniu fadu wewnetrznego i refleksyjnej obserwacji $wiata. Tymczasem, jak wskazali
J. Wilki R. Bielen, ,sytuacja wspétczesnych rodzin ujawnia niebezpieczne zatamanie sie
kultury stowa, dlatego przestrzen stowa w rodzinie powinna by¢ chroniona” (2006, s. 447).
Dzisiaj na skutek tempa zycia i nadmiernego pospiechu obserwujemy ucieczke od komu-
nikowania sie, dzielenia sie stowem we wspoétczesnych rodzinach.

Celem artykutu jest namyst nad wspoétczesnym wymiarem kultury stowa i komunikacji
w rodzinie, fundamentéw budowania relacji w rodzinie, ktére z kolei sg wzorem odniesien
i relacji dziecka z otaczajgcym swiatem. Relacje dziecka z rodzicami to Zzrodto doswiad-
czen, na bazie ktérych ksztattuje ono stosunek do siebie samego i innych. Postawiono
problem badawczy: jak stowo, bedgce elementem kultury duchowej rodziny, jest obecne
dzisiaj w tym $rodowisku i ksztattuje relacje? Zastosowano metode analizy i syntezy litera-
tury przedmiotu oraz dokonano przegladu wybranych badan. Przedstawione tutaj opisy
sg jedng z mozliwych préb interpretacii zjawiska, ale nie jedyng i rozstrzygajaca.

Kultura stowa moéwionego w rodzinie

Stowo, ujmowane jako swoisty kod orientacyjny, gdy zostanie wypowiedziane/zapi-
sane, lokuje cztowieka w okreslonej przestrzeni i miejscu, do czegos$ odsyta, ukazuje
specyficzne obszary, przywotuje rzeczy zapomniane, dostarcza drogowskazow. Stowo

25



%7%7 f//w{ww&.

w kontekscie zycia rodzinnego jest rozpatrywane jako jeden z podstawowych czynni-
koéw wptywajgcych na rozwdéj mitosci i bliskosci oraz wzajemnych relacji i wigezi miedzy-
ludzkich, poniewaz wypowiedziane stowo wigze cztonkéw rodziny miedzy sobg, utatwia
wzajemny przeptyw uczué, oczekiwan i informaciji, jest nosnikiem wychowawczych od-
dziatywan i wplywow, sprzyja poczuciu tozsamosci i przynaleznosci. Moze stuzy¢ roz-
wojowi cztowieka, w tym rozwojowi duchowemu, ale moze go tez krzywdzié. Rozwija,

[...] gdy stowo wyraza rzeczywistg mysl, gdy nie jest zastong dymng dla mysli, gdy nie
skrywa intenciji i gdy rodzi sie z prawdy. W innym przypadku dzieli, zamiast tgczy¢, mani-
puluje cztowiekiem, zamiast stuzy¢ jego wolnosci (Wilk, 2002, s. 68).

Troska o prawidiowg komunikacje powinna by¢ przedmiotem staran wszystkich czton-
kow rodziny. Kazdy wnosi w tym zakresie istotny wktad w budowanie wspdlnoty.

Stowo moze by¢ obecne w rodzinie w réznych wymiarach. Jednym z nich jest sposoéb
porozumiewania sie w rodzinie, czyli komunikacja werbalna i niewerbalna, co wigze sie
z faktem, ze réwnoczesnie mozna sie komunikowa¢ poprzez ton gtosu, gesty, mimike,
pozycje ciata oraz tresci wypowiedzi. Prawidtowa komunikacja rodzinna to podstawo-
wy warunek kontaktu oraz rozwoju osobowego i duchowego poszczegdlnych cztonkow,
dlatego powinna wedtug M. Ry$ (2006, s. 340) zaktada¢ jasnos¢ przekazu, wyrazanie
mysli w sposob jednoznaczny i zrozumiaty oraz otwartosé, ktora jest ujawnianiem wias-
nych przezy¢, emoc;ji, potrzeb, doswiadczen, postaw i przekonan.

Wedtug M. Dubis i H. Lichaczewskiego (2020, s. 45, 51-52) poprzez odpowiednie
narzedzia komunikacyjne w rodzinie dzieci uczg sie, w jaki sposéb nalezy komuniko-
wac sie z otoczeniem, w jaki sposéb zdobywacé informacje i je przetwarzaé oraz wyko-
rzystywaé. Stad wazne jest dostarczenie dzieciom odpowiednich wzorcow komunika-
cyjnych. Wedtug autoréow kazda rodzina rozwija wtasny sposaéb, w jaki jej cztonkowie
komunikuja sie miedzy sobg. Ksztattuje sie on w wyniku powtarzalnych, otwartych, dtu-
goterminowych, wspolnych, opartych na uczuciach interakcji w rodzinie. W tym kontek-
Scie rodzina jest pierwotnym $rodowiskiem rozwoju jezyka oraz nabywania kompeten-
cji komunikacyjnych (umiejetnosci kierowania wtasciwie sformutowanych komunikatéw,
umiejetnosci ich odbioru i odczytania, umiejetnosci stuchania), czyli wazna przestrzenia
ksztattowania kultury stowa. Komunikacja pomiedzy rodzicami a dzie¢mi to proces dyna-
miczny i ulega przeksztatceniom w toku zycia, poniewaz dokonujg sie zmiany w rozwoju
indywidualnym u rodzicow i dzieci, wystepuje réznica pokolen, przeksztatcajg sie wiezi
emocjonalne z dzieckiem, ma miejsce modyfikacja postaw wychowawczych rodzicéw,
zmienia sig takze jakosc¢ relacji pomiedzy rodzicem a dzieckiem i zmienia sie kontekst
spoteczno-kulturowy zycia rodzinnego (Dubis i Lichaczewski, 2020, s. 52).

Komunikowanie sie rodzica z dzieckiem jest waznym elementem skladowym stylu
wychowania, ktéry wyznacza rodzicielskie sposoby postepowania i ksztattuje relacje
w rodzinie, wplywa tez na kulture duchowg rodziny. W literaturze pedagogicznej naj-
czesciej wskazuje sie na trzy style wychowania: demokratyczny, autokratyczny i libe-
ralny, dwa ostatnie moga wystepowac w formie tagodnej lub radykalnej (Mitrega, 2008,
s. 247-248). W stylu autokratycznym wystepuje dominacja rodzica nad dzieckiem.
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Aktywnos¢ dziecka jest normowana przez sztywne reguty narzucane przez dorostego.
Dziecigce zachowania sg regulowane zakazami, nakazami i dyrektywami postepowania.
Komunikacja jest jednostronna: od rodzica do dziecka. Obowigzuje stara zasada, ze dzieci
i ryby gtosu nie maja (Mitrega, 2008, s. 247).

W tak kreowanej przestrzeni dziecko nie ma mozliwosci uczenia sie poprzez doswiad-
czenie. Jednostronna komunikacja uniemozliwia nabywanie kompetencji komunikacyj-
nych, spotecznych i osobistych, czesto prowadzi do postawy wyuczonej bezradnosci.
Autorytarny rodzic dyktuje, co dziecko ma robi¢, podejmuje decyzje, narzuca rozwigza-
nia, wskazuje przyjacidt, postuguje sie nakazami i zakazami, krzykiem i krytykg. Ksztat-
tuje relacje opartg na strategii wygrana—przegrana, w ktérej strong przegrang jest zwykle
dziecko. Zdarza sieg, ze siega po rozwigzania przemocowe.

W takich rodzinach doro$li roszczg sobie prawo do ,wszechwiedzy”, do ,madrosci”, ktora
ma realizowac¢ si¢ w tym, iz [...] majg oni gotowg, pewng odpowiedz w kazdej sytuacji i po-
trafig rozwigzac¢ kazdy problem (Kaminska, 2014, s. 105).

Styl liberalny ma odmienny charakter, poniewaz cechuje sie niedostateczng kontro-
lg oraz nadmierng swobodg dang dziecku i jego niepohamowang aktywnoscig. Rodzic
nie wyznacza granic dziecku, nie wymaga, ale ustuguje. Dziecko dominuje nad rodzi-
cem, ktory w wielu sytuacjach wychowawczych staje sie bezradny i z czasem wycofuje
sie z wychowania. Porozumiewanie sie liberalnego rodzica, wedtug A. Mitregi (2008,
s. 250-251), jest zwykle proba sit, w ktérej dominuje strategia wygrana—przegrana, gdzie
przegranym jest rodzic. Dziecko w takim uktadzie jest podmiotem, natomiast rodzic traci
swojg podmiotowosé. Staje sie dostawca réznych dobr i ustug. Dziecko funkcjonuje
wérdd niejasnych komunikatdw i sprzecznych sygnatoéw, nie znajgc statych zasad i regut
spotecznych, norm moralnych, nie wiedzac, co to konsekwencja i stato$¢ oraz odpowie-
dzialnos¢. Kaminska wskazata, ze w stylu liberalnym rodzicom wydaje sie, ze prowadzg
dialog, bo traktujg dziecko jako ,miniature dorostego”, ale ich komunikaty sg niespdjne
i niekonsekwentne, w swoich wypowiedziach sg niezdecydowani (2014, s. 106). W jednej
rozmowie przekonujg dziecko do czego$, a w nastepnej zupetnie zmieniajg zdanie. Ich
sposéb komunikowania ma znamiona rozmowy ,pozorowane;j”.

Natomiast w stylu demokratycznym rodzic stara sie by¢ autorytetem i przewodni-
kiem dla dziecka, wyznacza mu granice i daje poznac, co to konsekwencja. Taka posta-
wa wymaga dialogu, stuchania i méwienia, rozumienia i empatii, wspétdziatania. Stad
wazny jest czas i koncentracja na dziecku. W tym wzgledzie warto zwréci¢ uwage na
zjawisko przesuwania czasu przeznaczonego dla dziecka przez rodzica na koniec dnia.
Ten problem ujawnit sie w badaniach prowadzonych przez A. Mitrege (2008, s. 254).
Wieczorem najczesciej dzieci i rodzice sg zmeczeni wydarzeniami dnia i nie sg w stanie
by¢ w bliskim i gtebokim kontakcie emocjonalnym. Optymalnym rozwigzaniem jest po-
szukiwanie w ciggu dnia tych momentéw, kiedy mogg by¢ razem. Mozna tutaj wskazac
na wykonywanie wspodlnych czynno$ci i prac na rzecz domu, co daje mozliwosé wspol-
nego bycia razem, wspodtpracy i komunikacji.
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Rodzina moze by¢ miejscem realizacji najwyzszej formy komunikac;ji, czyli dialogu,
ale muszg by¢ spetnione okreslone warunki. Styl demokratyczny w rodzinie, ktéremu
towarzyszy atmosfera mitosci i blisko$ci, otwartosci i zaufania, szacunku i wolnosci uta-
twia prowadzenie dialogu.

W starozytnym ujeciu dialog traktowany jest jako dostrzezony problem, ktérego
rozwigzaniu towarzyszy potrzeba poznania i zrozumienia drugiego cztowieka. W wy-
chowaniu rodzinnym, jak wskazata A. Kaminska (2014, s. 99-104), mamy do czynienia
z dialogiem podmiotéw, ktére wystepuja w relacji niesymetrycznej, za ktérej rozwoj od-
powiada rodzic. Dorosty w dialogu rozmawia z dzieckiem, ktére posiada inng wrazliwos$¢,
doswiadczenie, wiedze i zasob pojeciowy. Jego zadaniem jest wytworzy¢ przestrzen do
dialogu opartg na zaufaniu i wolnosci. To on ponosi odpowiedzialno$¢ za przebieg dia-
logu, jego sensownos¢ i skutek, co wiecej, uczy dziecko postawy dialogicznej, nawig-
zywania gtebokich relacji. Dialog jest trudny, bo zaktada wymiane odmiennych mysili,
przezyc¢, doswiadczen, sposobdw widzenia Swiata. Jego celem jest poznanie i zrozu-
mienie innych, a nie che¢ ich zmiany. Przy czym dialog, bedgc serig rozméw, prowadzi
do zmiany zaréwno dorostego, jak i dziecka, sprzyja rozwojowi duchowosci. Z jednej
strony dialog sam w sobie jest wartoscia, za$ z drugiej uczy réwniez innych wartosci,
np. odpowiedzialnosci, mitosci, szacunku, tolerancji i prawdy. Dialog rodzinny to proces
dtugotrwaty, dokonujacy sie w okreslonej przestrzeni i czasie, ktéry ma prowadzi¢ do
rozwoju, przygotowywaé dziecko do wtasciwego korzystania z przystugujgcej mu wol-
nosci, wyrazania mitosci, przejmowania odpowiedzialnosci i samodzielnosci.

Waznym elementem obecnosci stowa méwionego w rodzinie, ktére bedzie integro-
wato to srodowisko, sprzyjato budowaniu bliskich wiezi, uczyto zycia i wartosci, mogg
by¢ kultywowane codzienne lub $wigteczne zwyczaje, rytuaty w rodzinie oparte na dzie-
leniu sie stowem — opowiesci dorostych o przesztosci, o wydarzeniach rodzinnych czy
tez opowiadanie bajek i przypowiesci. Wowczas stowo moze by¢ tgcznikiem pokoleh.

Kultura stowa pisanego w srodowisku rodzinnym

W perspektywie dokonujgcych sie przemian spoteczno-kulturowych i technologicznych
dostrzega sie i podkresla potrzebe kontaktu ze stowem pisanym w postaci literatury. Dla-
tego wazng czynnoscig w zyciu rodziny staje sie czytanie przez poszczegodlnych czton-
kow rodziny oraz wspodlne czytanie rodzicow z dzieckiem, ktore jest prostym sposobem
na spedzanie czasu i budowanie bliskich relacji. Korzysci dla obu stron sg ogromne.
Wspdlne czytanie pobudza wyobraznig, kreatywnosc¢ i ciekawos¢ u najmiodszych, za-
spokaja emocjonalne potrzeby, poprawia koncentracje i éwiczy umiejetnos¢ stuchania,
ksztattuje charakter, wprowadza w $wiat warto$ci. Ponadto rozwija jezyk, zas6b stowni-
ctwa, pamie¢, utatwia nauke, toruje droge do samodzielnego czytelnictwa w przysztosci.
Wspdlne czytanie rodzica z dzieckiem jest przejawem troski o kulture stowa w rodzinie,
ale takze o jakos$¢ wiezi i rozwéj poszczegdlnych cztonkéw rodziny. Dlatego warto pro-
mowac i ksztattowac codzienne rytuaty powigzane z rodzinnym czytaniem.
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Czytanie ksigzek jest forma uczestnictwa w kulturze, a posiadanie ksigzek w swoim
otoczeniu sprzyja ich czytaniu. Badania poziomu czytelnictwa w Polsce w 2020 roku pro-
wadzone przez Biblioteke Narodowg pokazujg, ze 42% badanych zadeklarowato prze-
czytanie przynajmniej jednej ksigzki w danym roku, 23% badanych kobiet i 44% mez-
czyzn przyznaje, ze w ogole nie lubi czytac ksigzek. Ponadto z badan tych wynika, ze
posiadanie ksigzek w domu nie jest zjawiskiem powszechnym, gdyz 31% badanych nie
ma zadnych ksigzek w domu lub ma tylko podreczniki szkolne. Ksiegozbiory domowe
ma 64% badanych, zas ich gromadzenie deklaruje zaledwie 6% respondentow. Wsrod
0s6b majgcych dzieci do 18. roku zycia 11% nie ma zadnych ksigzek w domu, a 12% ma
tylko podreczniki szkolne. Ksigzkami otaczajg sie przede wszystkim osoby, ktére prze-
jawiajg do ksigzek pozytywny stosunek emocjonalny (8%). Badani czytelnicy preferujg
ksiazki w formie papierowej. Kupowanie papierowych ksigzek to giéwny sposob naby-
wania tego produktu. Zauwazalny jest relatywnie wysoki odsetek czytelnikow korzysta-
jacych z ksigzek udostepnionych w formie streamingu w ramach optaty abonamentowej
(28%) (Chymkowski i Zasacka, 2021). Wyniki badan nie napawajg optymizmem.

Zamykajgc powyzsze analizy, warto przytoczyé stowa polskiej noblistki Olgi Tokar-
czuk, wypowiedziane w ramach Conrad Festiwal w 2019 roku, a ktére mogg stanowi¢
zachete do czytelnictwa: ,kto duzo czyta, jego $wiadomos¢ rosnie, a ego maleje. Kto
mato czyta, Swiadomos$¢ maleje, a ego puchnie” (za: Szpunar, 2020, s. 187).

Kultura stowa a nowoczesne technologie
komunikacyjne — zagrozenia i wyzwania

Obecnie funkcjonujemy w czasach, gdzie dominuje technika, a szczegdélnie nowe tech-
nologie komunikacyjne. ,Medialnos¢ urosta do rangi kategorii charakteryzujgcej wspot-
czesny $wiat, a w nim wspétczesnego cztowieka, ktdry nie tylko mysli i percypuje rze-
czywisto$¢ w bezustannym zwigzku z mediami, ale ktérego percepcja okazuje sig¢ przez
nie zdominowana” (Bodzioch-Bryta, 2013, s. 124). Pojawienie si¢ i ciggly rozwoj nowych
technologii informacyjno-komunikacyjnych nie przektada sie wprost na rozwéj umiejet-
nosci komunikacji interpersonalnej. Doswiadczamy sytuacji wrecz przeciwnej, pojawia
sie potrzeba uczenia sie tej umiejetnosci i jej doskonalenia.

M. McLuhan, opisujgc wspoétczesng rzeczywistos¢ medialng, przeciwstawit radykalnie
kulture literackg opartg na druku i stowie pisanym — kulturze srodkéw elektronicznych, ere
Gutenberga — erze Marconiego (Doda, 1998). Efektem rozwoju nowych technologii jest
zubozaly zaséb stownictwa. Ma miejsce brak kontaktu z literaturg oraz z innymi osobami
w rzeczywistosci oraz przejscie na kulture obrazu, gdzie doznania wzrokowe wysuwajg
sie na pierwszy plan. Skutkiem tego sg, jak wskazuje B. Bodzioch-Bryta (2013, s. 127),
zmiana sposobu percypowania Swiata, charakteryzujgca sie powolnym zanikiem toleran-
cji dla linearnosci, a jej miejsce przejmuje réwnoczesnosé i wielos¢. Zmienia sie sposéb
doswiadczania tekstu, coraz trudniej go czyta¢ od strony lewej do prawej, od poczatku do
konca, z goéry do dotu. Wzrok $lizga sie po catym tekscie, usituje uchwyci¢ obrazy, a nie
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taczy ze sobg pojedynczych znakéw w system. Cziowiek odbiera swiat za pomocg oka,
natomiast coraz bardziej traci mozliwos¢ tworzenia swiata za pomoca stowa.

Na zjawisko zaniku kompetencji w kontekscie bezkrytycznego poddania sie wptywom
mediéw wskazata A. Ostaszewska (2011, s. 310). Wedtug autorki wspotczesne spote-
czenstwo pomimo wypracowanych niepodwazalnych osiggnie¢ w rozpowszechnianiu
umiejetnosci czytania i pisania wypracowato rowniez nowe formy analfabetyzmu. Czto-
wiekowi XXI wieku coraz trudniej jest postugiwac¢ sie jezykiem, ktéry stat sie niechluj-
ny i nieprecyzyjny w wielu zastosowaniach. Ma tez trudnosci z rozumieniem pisanego
stowa oraz z wypowiadaniem sie.

Dostrzegany jest tez problem zwigzany z procesem mediatyzacji zycia, gdzie stowo jest
zastepowane obrazem. Media, bazujgc gtdwnie na wizualnosci, w istotnym stopniu wedtug
M. Szpunar (2020, 2016) przenicowujg wartosci i punkty odniesienia 0sob, ktore coraz inten-
sywniej zorientowane sg na kult Ja. Wéwczas media stajg sie przestrzenig do promowania
zachowan o proweniencji narcystycznej, gdzie potrzeby innych sg niedostrzegane i lekce-
wazone. Inni traktowani sg instrumentalnie, unika si¢ z nimi bliskosci. Cztowiek podejmu-
je dziatania, by by¢ widzialnym. Obraz zaczyna odgrywac najwazniejsza role, wazniejszg
niz stowa. W takich okolicznosciach rozmowa staje sie wyznaniem. Rozméweca, jak ujeta
to A. Ostaszewska (2011, s. 311), nie prosi 0 zrozumienie, ale o wyrozumiato$¢. Dokonu-
jac wyznania swoich przezy¢, dgzy do tego, by uwies¢ innych, zdoby¢ ich uwage gtéwnie
w przestrzeni internetu. Jednak nie ma mozliwosci bliskiego kontaktu z drugim cztowiekiem.

Coraz czegstsze problemy z nawigzywaniem gtebszych relacji prowadzg do przekonania,
ze ilo$¢ moze zamienic¢ sie w jakos$é, co prowadzi do fastfoodyzacji kontaktéw interperso-
nalnych. Powstajg wiezy bez wiezi, puste, wydmuszkowe relacje, sprowadzone do kolek-
cjonowania kolejnych znajomych (Szpunar, 2016, s. 156).

Rozwdj internetu i medidéw spotecznosciowych przyczynit sie do wzrostu popularnosci
wizerunku medialnego przecietnego cztowieka. Tresci publikowane — stowa i obrazy —
sg specyficznie cenzurowane przez niego, czesto sg nieprawdziwe lub tez znaczgco
zmodyfikowane, by pokazac tylko to, co majg zobaczyc¢ ,patrzacy inni”. Zjawisko to zy-
skato miano personal branding (Swiadome tworzenie wtasnego wizerunku w mediach)
(Szpunar, 2016, s. 181). Dlatego prawdomoéwnos¢ w serwisach spotecznosciowych jest
bardzo ograniczona, a wiarygodno$¢ prezentowanych opinii watpliwa.

W odniesieniu do dziatan rodzicielskich wskazuje sie na sharenting (lub oversharen-
ting), okreslany mianem rodzicielstwa na pokaz (Btasiak, 2018). Zjawisko to polega na
upowszechnianiu przez wspotczesnych rodzicéw informaciji, zdje¢, filmikéw itp. dotycza-
cych swoich dzieci w mediach spotecznosciowych. Rodzice dzielg sie swoimi doswiad-
czeniami zwigzanymi z rodzicielstwem na forum publicznym, ale odpowiednio dobrany-
mi i zredagowanymi. Ten typ cyfrowej rodzicielskiej narracji ksztattuje tzw. cyfrowy profil
dziecka, ma to okreslone konsekwencje dla jego funkcjonowania w danej chwili, ale takze
w przyszitosci. ,Rzeczy” umieszczone w internecie nie znikajg, ale zyjg wtasnym zyciem.

Uksztaltowaty sie takze inne nowe zjawiska, powigzane z dominujaca rolg mediow
i dyktatem wizualno$ci, ktdra staje sie dla wielu znakiem statusu spotecznego i pozyciji
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danej osoby. Mozna tutaj wskazaé na narcissurfing (wyszukiwanie tresci online na swoj
temat, informowanie o sobie), selfie (autoportret wykonany telefonem komorkowym),
FOMO (lek przed przegapieniem istotnych informacji w internecie oraz przed byciem
offline) (Szpunar, 2016).

Homo videns tworzy rzeczywistos¢, gdzie ma miejsce permanentna produkcja obra-

zéw. Przy czym jakos$c¢ tego, co jest pokazywane, staje sie wtérna wobec samej moz-
liwosci pokazywania. Szpunar (2016, s. 66) w kontekscie dyktatu wizualnosci zwrdcita
uwage na zjawisko pierwotnej i wtérnej pismiennosci. Wtdrng pismiennos¢ autorka ujeta
jako zdeprecjonowang role pisma, ktére staje sie stuzebne wobec obrazu i zwizualizowa-
nych tresci. Przejawia sie ona w dezawuowaniu roli pisma, na co szczegdlny wptyw majg
nowe media, gdzie interpunkcja, ortografia i stylistyka stajg sie mato znaczace, np. kul-
tura esemesowskiej skrotowosci. W internecie uwaga uzytkownika skupiona jest przede
wszystkim na tresciach wizualnych, a nie klasycznym tekscie (Szpunar, 2016, s. 66).

Rodzice, jako opiekunowie i przewodnicy, decydujg o dostepie dzieci i mtodziezy do

nowych technologii oraz ich przygotowaniu do tego typu aktywnosci, dlatego potrzebna
jest im wiedza o zjawisku, aby mogli podejmowac¢ okreslone dziatania wychowawcze
i odpowiednie decyzje.

Konkluzja

Kultura wyrdznia ludzi sposrod innych stworzen, okresla jakos$¢ ich dziatan i stylu zycia,
stanowi tez wazny obszar badawczy. Dokonany w artykule namyst nad kulturg stowa
w rodzinie, bedgcej elementem jej kultury duchowej, miat na celu przyblizy¢ problema-
tyke porozumiewania sie oraz obecnosci stowa pisanego we wspoétczesnym srodowisku
rodzinnym. Podkreslono waznos¢ prawidtowej komunikacji, ktéra jest fundamentalnym
narzedziem budowy relacji wewnatrzrodzinnych oraz zrédtem zaspokajania potrzeb du-
chowych, tozsamosciowych i spotecznych poszczegdlnych cztionkdw i rodziny jako ca-
tosci. Wskazano na najbardziej wartosciowy sposéb porozumiewania, jakim jest dialog,
ktéremu sprzyja demokratyczny styl wychowania w rodzinie. Prawidtowe relacje rodzin-
ne i proces komunikacji stanowig dla najmtodszego pokolenia wzorzec postepowania
spotecznego i element zréwnowazonego rozwoju. Dzisiaj funkcjonujemy w czasach
zdominowanych przez rozwoj nowych technologii, czego efektem jest dyktat wizualno-
$cii zmiany w sposobie postugiwania sie stowem. Dostrzega sie potrzebe uczenia i roz-
wijania umiejetnosci komunikacyjnych, gdzie wazng funkcje do spetnienia ma rodzina.
Rodzinna kultura stowa moze

[...] stac sie rodzajem ptaszczyzny odniesienia w odroznianiu prawdy od klamstwa, szcze-
rosci od nieszczerosci, gtebi od powierzchownosci. Jesli taka ptaszczyzna istnieje, cztowiek
moze uzyskac kontakt ze swojg Swiadomoscia i ze Swiatem zewnetrznym, moze zbudowaé
wewnetrzny tad i uporzadkowaé znaczenia Swiata zewnetrznego (Cegieta, 2020, s. 92).

31



%7197 @WMM

BIBLIOGRAFIA

Btasiak, A. (2018). Sharenting — wspdtczesna formg rodzicielskiej narracji. Horyzonty Wychowania,
17(42), 125-134. https://doi.org/10.17399/HW.2018.174209

Bodzioch-Bryta, B. (2013). Homo internetus w @-kulturze. O wyzwaniach, jakie stawia humani-
styce i edukacji obecno$é nowych mediéw w kulturze. W: B. Starnkowski i M. Szpringer (red.),
W labiryncie wychowania. Wyzwania edukacyjne w ujeciu interdyscyplinarnym (s. 123-156).
Akademia Ignatianum, Wydawnictwo WAM.

Cegieta, A. (2020). Etyczna komunikacja w rodzinie jako warunek rozwoju duchowosci cztowieka.
W: Z. Kulesz, Z. Kunicki i J. Michalski (red.), Cztowiek — duchowo$¢ — rodzina. Impulsy mysli
0. Anselma Griina (s. 81-93). Difin SA.

Chymkowski, R. i Zasacka, Z. (2021). Stan czytelnictwa w Polsce w 2020 roku. Biblioteka Na-
rodowa. https://www.bn.org.pl/raporty-bn/stan-czytelnictwa-w-polsce/stan-czytelnictwa
-w-polsce-w-2020-r

Doda, A. (1998). Przyszto$¢ we wstecznym lusterku. Inspiracje McLuhanowskie. Sztuka i Filozofia
15, 103-124.

Dubis, M. i Lichaczewski, H. (2020). Konstruktywna komunikacja interpersonalna w rodzinie jako
podstawa budowania relacji dzieci z rodzicami. W: Z. Kulesz, Z. Kunicki i J. Michalski (red.),
Cztowiek — duchowo$¢ — rodzina. Impulsy myS$li o. Anselma Griina (s. 45-62). Difin SA.

Kaminska, A. (2014). Dziecko jako podmiot dialogu w rodzinie. W: A. Kaminska, E. Kraus i K. Slecz-
ka (red.), Jak mozliwy jest dialog? Ksiega Jubileuszowa dedykowana Prof. WSH dr. Jerzemu
Koplowi— JM Rektorowi Wyzszej Szkoty Humanitas w Sosnowcu w 70. rocznice urodzin (s. 99-
111). Oficyna Wydawnicza ,Humanitas”.

Mitrega, A. (2008). Dylematy wychowawcze wspétczesnych rodzicéw. W: M. Baryluk i M. Wawrzak-
-Chodaczek (red.), Komunikacja spoteczna w $wiecie realnym (s. 243-255). Wydawnictwo
Adam Marszatek.

Ostaszewska, A., (2011), Homo Narcissus — cztowiek w ,kulturze narcyzmu”. Wprowadzenie do lek-
tury Christophera Lascha, Prace Instytutu Profilaktyki Spotecznej i Resocjalizacji, 18, 301-314.

Rys, M. (2006). Psychologia rodziny. W: J. Stala i E. Osewska (red.), Rodzina bezcenny dar i za-
danie (s. 328-377). Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne POLWEN.

Szpunar, M. (2016). Kultura cyfrowego narcyzmu. Wydawnictwo AGH.

Szpunar, M. (2020). Narcystyczna kultura. O kondycji cztowieka ponowoczesnego w kultu-
rze zdominowanej przez narcyzm. Zarzgdzanie Mediami, 8(3), 183-199. https://doi.org/
10.4467/23540214ZM 20.031.12049

Wilk, J., (2002). Pedagogika rodziny. Zagadnienia wybrane. Wydawnictwo Poligrafia Salezjanska.

Wilk, J. i Bielen, R. (2006). Pedagogika rodziny. Zagadnienia wybrane. W: J. Stala i E. Osewska
(red.), Rodzina bezcenny dar i zadanie (s. 423-480). Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne
POLWEN.

Zuk, G. (2016). Edukacja aksjologiczna. Zarys problematyki. Wydawnictwo UMCS.

Copyright and License

This article is published under the terms of the Creative Commons
@ ®® Attribution — NoDerivs (CC BY- ND 4.0) License
BY ND http://creativecommons.org/licenses/by-nd/4.0/


https://www.bn.org.pl/raporty-bn/stan-czytelnictwa-w-polsce/stan-czytelnictwa-w-polsce-w-2020-r
https://www.bn.org.pl/raporty-bn/stan-czytelnictwa-w-polsce/stan-czytelnictwa-w-polsce-w-2020-r

Katarzyna Kondziota-Pich

http://orcid.org/0000-0003-1950-9299
Uniwersytet Szczecinski
katarzyna.kondziola-pich@usz.edu.pl
DOI: 10.35765/hw.2022.2158.05
Data zgtoszenia: 15.02.2022

Data akceptacji: 13.04.2022

2022, Vol. 21, No. 58

OPEN ACCESS

Kazania i homilie jako narzedzie
ksztaftowania duchowosci dziecka.
Pragmatyczne aspekty kontekstu wypowiedzi

STRESZCZENIE

CEL NAUKOWY: Celem opracowania jest przedstawienie uwarunkowan kontekstowych kazan
i homilii w aspekcie ksztattowania duchowosci dziecka.

PROBLEM | METODY BADAWCZE: Gtéwny problem badawczy dotyczy odpowiedzi na pyta-
nie, na ile kontekst wptywa na skuteczno$¢ komunikacyjng dziatan jezykowych podejmowanych
podczas wystgpien zwigzanych z dziatalnoscig duszpasterskg. Wykorzystano metode analizy
pragmalingwistycznej, ze szczegdlnym uwzglednieniem kontekstu jako jednego z warunkéw sku-
tecznej komunikaciji.

PROCES WYWODU: Na wstepie pracy zarysowano ramy teoretyczne wywodu, ukazujgc jezyko-
we aspekty duchowosci czlowieka. Przyjeto, ze jednym z narzedzi ksztattowania duchowosci mto-
dego cztowieka jest gtoszenie kazan i homilii. Nastgpnie przeanalizowano jezyk wystgpien dusz-
pasterskich z punktu widzenia uwarunkowan kontekstowych.

WYNIKI ANALIZY NAUKOWEJ: Z przedstawionych rozwazan wynika, ze dla skutecznosci ko-
munikacyjnej przekazéw homiletycznych wazna jest nie tylko tres¢ komunikatu, ale przede wszyst-
kim relacja nadawcy i odbiorcy, odwotania do innych tekstéw, a takze zachowanie interlokutoréw
oraz ich uwarunkowania kulturowe.

WNIOSKI, INNOWACJE, REKOMENDACJE: Wnioski wskazujg przede wszystkim na przewa-
ge interpersonalng kaznodziei nad stuchaczem. Odzwierciedla si¢ ona zaréwno w doborze form
jezykowych, jak i w pozajezykowym uktadzie rél. To potgczenie wptywa na skutecznos¢ dziatan
majgcych na celu ksztattowanie duchowosci dziecka.
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ABSTRACT

Sermons and Homilies as the Tools of Shaping Children Spirituality:
The Pragmalinguistic Aspects of the Communication Context

RESEARCH OBIECTIVE: The aim of this article is to present some contextual conditioning of the
sermons and homilies that are examined as a tool in the process of shaping the spirituality of children.

THE RESEARCH PROBLEM AND METHODS: The impact and the importance of the context
in the sermons and homilies for children in the background of pragmalinguistics.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: First of all the linguistic aspects of human spirituality
were presented. Then the sermons as a tool in the process of shaping the spirituality of children
were described. The analysis of the material focused on the language and the style of the collected
texts and a context as a key element of communication was examined.

RESEARCH RESULTS: The presented considerations lead to implications that the communica-
tive effectiveness of homiletic messages is conditioned not only by the content of the message
that is important, but, first of all, the pragmalinguistic relationship between the sender and the re-
cipient, references to other text. Also, the behavior of interlocutors and their cultural conditions ap-
pears significant for it.

CONCLUSIONS, INNOVATIONS, AND RECOMMENDATIONS: The conclusions indicate pri-
marily the overwhelming interpersonal of the preacher over the listener. It is reflected both in the
selection of linguistic forms and in the extra-linguistic system of roles, as well. This combination
has a serious impact on the effectiveness of the activities aimed at shaping the child’s spirituality.

— KEYWORDS: SPIRITUALITY, HOMILY, SERMON, PRAGMALINGUISTICS,
COMMUNICATION CONTEXT

Wstep

Duchowy wzrost czlowieka jest mozliwy na kazdym etapie jego zycia (Biatek, 2006,
s. 284). W niniejszym artykule skupimy sie na duchowosci dzieci. Przyjmujemy, ze ist-
nieje mozliwos¢ pomagania dziecku w ksztattowaniu jego wtasnej duchowosci poprzez
Swiadome wychowanie zaréwno przez rodzicéw, jak i opiekundéw, wychowawcéw, na-
uczycieli oraz inne osoby majgce w oczach dziecka autorytet. Przyjrzymy sie wypowie-
dziom kierowanym do najmtodszych przez osoby duchowne.

Celem artykutu jest analiza tekstéw kazan i homilii dla najmtodszych. Badanie zo-
stanie przeprowadzone z punktu widzenia pragmalingwistyki, czyli dziatu jezykoznaw-
stwa zajmujgcego sie skutecznym dziataniem cztowieka poprzez uzycie srodkéw jezy-
kowych i pozajezykowych (gesty, mimika, zachowanie niewerbalne). Rozumienie tak
pojetej pragmatyki sprowadza sie do uzycia jezyka w celu osiggniecia zamierzonych
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efektow (Kalisz, 1993, s. 11). Koncepcja ta powstata na gruncie filozofii w drugiej poto-
wie XX wieku i wigze sie z pracami Johna Austina (1962), Johna Searle’a (1969, 1975,
1976) oraz Paula Grice’a (1975). W Polsce zaczeta sie rozwija¢ w latach 70. XX wieku
gtéwnie za sprawg takich badaczek, jak Anna Wierzbicka (1973) i Krystyna Pisarkowa
(1975, 1976). Za podstawe w metodologii lingwistyki pragmatycznej uznaje sie teorie
aktow mowy (Awdiejew, 1987, s. 29). Zgodnie z nig jezyk nie stuzy jedynie przekazy-
waniu informacji, ale za jego pomocg mozna wptywac¢ na innych ludzi, osigga¢ zamie-
rzone cele, a nawet tworzy¢ nowe fakty. Dziatanie jezykowe ma bezposredni zwigzek
z kontekstem, w ktérym zachodzi.

Badania przeprowadzone na uzytek niniejszego artykutu polegajg na analizie kon-
tekstéw wypowiedzi gtoszonych w ramach kazan i homilii dla dzieci. Mowa tu o takich
elementach konwersacji, jak nadawca i odbiorca komunikatu, odwotania do innych
tekstéw, pozajezykowe zachowanie interlokutorow oraz ich uwarunkowania kulturo-
we. Wszystkie te czynniki majg wptyw nie tylko na znaczenie wypowiadanych stéw, ale
przede wszystkim na ich oddziatywanie na odbiorce, szczegodlnie w procesie ksztatto-
wania jego duchowosci.

Analizie poddano 28 tekstéw kazan i homilii' dla dzieci dostepnych w Internecie.

Duchowos$¢ w badaniach jezykoznawczych?

Duchowos¢ jako pojecie odnoszgce sie do cziowieka i jego istnienia wielokrotnie podda-
wana byta rozwazaniom i analizom naukowym. Wcigz jednak nie doczekata sie jedno-
rodnej definicji. Uniwersalny stownik jezyka polskiego (2003) odsyta do leksemu ,ducho-
wy”, ktéry zostat zdefiniowany jako ,,dotyczgcy ducha — umystu, mysli, uczu¢, odnoszacy
sie do zycia wewnetrznego; niematerialny”. Na podstawie tej pobieznej definicji widac,
ze ,duchowos$¢” jest powigzana zaréwno z mentalnoscig cztowieka, jego psychika, jak
i ze sferg okreslang ogdlnikowo jako zycie wewnetrzne.

Bardziej szczegodtowe opisanie sfer funkcjonowania cztowieka, z ktérymi taczy sie
termin ,duchowos$¢”, byto mozliwe dzieki analizie jezykoznawczej. Na jej podstawie po-
jeciu duchowosci mozna przypisa¢ nastepujgce zakresy: przezywanie (np. uczucia),
sposob przezywania, dzianie sie (w tym postepowanie), transcendencja, wiedza, wtas-
ciwos¢ (w tym wymiar i aspekt), relacje, postawa (w tym wierzenia), intelekt (w tym swia-
domos¢, wola, mysli), niematerialno$¢ (np. duch, energia) (Maldjieva, 2019, s. 14).

' Zaréwno homilia jak i kazanie czerpig swoja tre$¢ z tekstow biblijnych. Gtéwna réznica miedzy
nimi polega na tym, ze homilia odwotuje sie do liturgii danego dnia, natomiast kazanie opiera sie
na swobodnie wybranym przez kaznodzieje fragmencie Pisma Swietego (Stawinski, 2020, s. 46).
Kazanie jest gloszone poza kontekstem liturgii i ma zwigzek z odprawianym nabozenstwem (Siwek,
2006, s. 366).

2 Niniejszy artykut ma charakter jezykoznawczy, dlatego pojecie duchowosci jest tu przedsta-
wione z punktu widzenia lingwistyki. Ze wzgledéw objetosciowych pomija sie w tekscie wszelkie
definicje z dziedziny filozofii, teologii, psychologii, socjologii itd.
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Analize jezykoznawczg rozumienia fenomenu duchowosci przeprowadzita takze Renata
Grzegorczykowa (2006, s. 21-28). Lingwistka w swoich badaniach wykorzystata korpus
wspotczesnych polskich tekstow i na ich podstawie zauwazyta, ze w zakresie duchowosci
wyraznie zarysowuje sie podstawowa opozycja. Polega ona na przeciwstawieniu ducho-
wosci rozumianej jako stan psychiczny cztiowieka — duchowosci funkcjonujgcej niezalez-
nie od psychiki. Na tej podstawie badaczka zaproponowata wydzielenie trzech rodzajow
duchowosci (Grzegorczykowa, 2006, s. 22-24). Pierwszy to duchowos¢ psychologiczna,
ktéra sprowadza sie do zycia psychicznego cztowieka i oznacza ,wysublimowany stan
psychiczny”, w tym takze przezycia religijne. Drugi rodzaj to duchowos¢ religijna oparta na
sacrum (rzeczywistosci transcendentnej) jako wartosci nadrzednej. Jak pisze lingwistka,
takie wtasnie byto pierwotne i podstawowe rozumienie poje¢ ducha i duchowosci. Trzeci
rodzaj duchowosci to duchowos¢ filozoficzna, w ktérej ,duch” rozumiany jest jako ,rzeczy-
wisto$¢ niematerialna, transcendentna wobec $wiata materialnego i cztowieka, byt absolut-
ny”. Duchowos¢ to cecha ducha, nie cztowieka. Na tym polu zarysowuje sie podstawowa
réznica miedzy duchowoscig religijng a duchowoscig filozoficzng. W tej pierwszej cztowiek
uczestniczy w duchu, dzieki czemu jest zdolny do zycia duchowego. W drugiej natomiast
cztowiek moze jedynie dotkng¢ ducha rozumem, nie za$ w nim uczestniczy¢.

W niniejszym artykule bedziemy sie opiera¢ na religijnym rozumieniu duchowosci, za-
wezajgc jg do duchowosci chrzescijanskiej, zgodnie z ktdérg zycie duchowe cztowieka to
zycie kierowane przez Ducha Swietego. Pisze o tym $w. Pawet w swoich listach, w kt6-
rych wskazuje trzy wymiary zycia ludzkiego: wymiar cielesny (sarks), psychiczny (psyche)
oraz duchowy (pneuma). Ten ostatni umozliwia zamieszkanie w cztowieku Ducha Swie-
tego (Ktoczowski, 2006, s. 16). Zadanie ludzi polega na uczeniu sie, jak kierowa¢ swoim
zyciem, aby Duch w nim dziatat. Nauka ta staje sie mozliwa na kazdym etapie rozwoju,
poniewaz duchowos¢ jest obecna w cztowieku bez wzgledu na jego wiek, stan psychiczny
czy poziom swiadomosci (Grzegorczykowa, 2006, s. 22; Kloczowski, 2006, s. 16). Odnosi
sie ona zaréwno do dorostych, jak i dzieci. To ich bedg dotyczy¢ nasze rozwazania.

Rola kontekstu w interpretacji kazan i homilii

Poprzez kontekst rozumie sie uktad zmiennych sytuacyjnych, ktére pozwalajg rozstrzy-
gac o charakterze wypowiedzi, a takze wptywaja na jej forme i tre$¢. Wydzielamy cztery
gtéwne rodzaje kontekstu: jezykowy, interpersonalny, instrumentalny (zadaniowy) i kul-
turowy (Necki, 2000, s. 92).

Kontekst jezykowy to wszystkie wypowiedzi poprzedzajgce dany akt komunikacyjny
i wptywajgce na jego interpretacje. | cho¢ najwigeksze znaczenie majg wypowiedzi znaj-
dujgce sie bezposrednio przed danym aktem mowy, to nalezy uwzgledni¢ takze wptyw
tekstéw wczesniejszych, znajdujgcych sie w zasobach pamigci interlokutoréw.

Znaczenie kontekstu jezykowego jest widoczne w homiliach i kazaniach dla dzieci
szczegoblnie w momentach, w ktérych kaznodzieja odwotuje sie do tego, co zostato przed
chwilg przeczytane w Ewangelii, np.:
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1. ,[...] | przed chwilg wam to przeczytatem. StyszeliSmy tam, ze Jezus chciat, by

przynoszono mu dzieci” (Maciejewski, 2015a),

2. ,Zanim wstuchamy sie stowa Pana Jezusa, ktdre styszeliSmy w trakcie czytania

Ewangelii, zadam wam kilka pytan” (Zuber, 2013),
3. ,Czytane dzisiaj teksty Pisma Swietego méwig nam o tym, jaki powinien by¢ tak
naprawde superbohater i kto moze nim zosta¢” (Zuber, 2013).

Jak widag, powigzania kontekstowe dotyczg przeczytanego fragmentu Pisma Swie-
tego. Zdarza sie jednak, ze kaznodzieja wspomina o Biblii bez odniesienia do przeczy-
tanej danego dnia Ewangelii. Nawigzuje do tekstéw biblijnych cato$ciowo, bazujgc na
przekonaniu, ze mtodzi odbiorcy mieli juz w przesztosci z nimi do czynienia. Odwotuje sie
wtedy do ich pamieci, w ktérej mozna odnalezé $wiadomo$é istnienia Pisma Swietego:

4. ,Towszystko opisane jest tutaj — w Biblii — najmadrzejszej ksigzce swiata” (Ma-

ciejewski, 2015b),

5. ,O Panu Jezusie czytamy w Ewangeliach, ale tez styszymy o Jego zyciu

w listach, ktére pozostawili apostotowie, czy tez w ich mowach, ktére zostaty
zapisane w Dziejach Apostolskich” (Pikor, 2020).

Mozna zatozy¢, ze powyzsze wypowiedzi ustyszy dziecko, ktére uczestniczy w liturgii
po raz pierwszy i po raz pierwszy ma do czynienia z Biblig. W jego pamieci diugotrwatej
nie funkcjonuje wiedza na temat istnienia Pisma Swietego. Mimo tego réwniez mozemy
tu mowi¢ o kontekscie jezykowym, poniewaz teksty ustyszane czy przeczytane po za-
istnieniu aktu komunikacyjnego mogg powodowac jego reinterpretacje (Necki, 2000,
s. 92). Jedli po wystuchaniu kazania odbiorca siegnie do wspomnianych w nim tekstow
biblijnych, to moze powtérnie przeanalizowac i inaczej odebrac stowa kaznodziei.

Jak wida¢ na podstawie przytoczonych przyktaddw, kontekst jezykowy w kazaniach
i homiliach dla dzieci dotyczy gtéwnie tekstow Biblii. Nie jest ona jednak traktowana jako
zwykta ksigzka, na ktorg powotuje sig nadawca wypowiedzi, ale zostaje przywotywa-
na w roli autorytetu. Jest to jeden z gtéwnych warunkéw skutecznos$ci komunikacyjnej®
gtoszonego kazania.

Drugim typem kontekstu jest kontekst interpersonalny. Polega on na zmianie bgdz uwy-
datnieniu znaczenia wypowiedzi w zaleznosci od tego, kto z kim rozmawia. Najwazniejsze
s3 tu role nadawcy i odbiorcy wypowiedzi oraz fgczgce ich relacje. Majg one kluczowe
znaczenie w okreslaniu mocy interpersonalnej, wyrazajgcej sie stopniem sprawowania
kontroli nad partnerem i sytuacja. Wydaje sie, ze w trakcie wygtaszania kazan i homilii role
nadawcy i odbiorcy sg jasno okreslone. Jest to jednak pozorne, poniewaz oprdcz odbiorcy
grupowego* mamy do czynienia z dwoma typami nadawcy — bezposrednim i posrednim.

3 Skutecznosci komunikacyjnej nie nalezy myli¢ z osiggnieciem zamierzonego efektu komuni-
kacyjnego. Dla przyktadu efektem wyrazenia prosby o podanie szklanki moze by¢ spetnienie ocze-
kiwan nadawcy (czyli podanie mu szklanki przez odbiorce wypowiedzi). Skutecznos¢ komunika-
cyjna polega natomiast na zrozumieniu przez odbiorce wypowiedzi nadawcy jako prosby (a nie na
przyktad jako rozkazu, zadania czy nakazu).

4 Homilia i kazanie to gatunki, w ktérych odbiorcg jest grupa oséb, a nie jeden cztowiek.
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Rozwazania na ten temat zacznijmy od odbiorcy. Jest to grupa mtodych wiernych,
dzieci. W danej sytuacji komunikacyjnej nie majg one zadnej przewagi nad moéwca, kto-
rego traktujg jak nauczyciela, przewodnika, wychowawce. Nadawca zazwyczaj odbie-
ra swoich stuchaczy jak odbiorce grupowego, o czym swiadczy stosowanie w zwrotach
form liczby mnogiej, np.:

6. ,Witam Was, drogie dzieci, na niedzielnej Eucharystii” (Flis, 2020),

7. ,Popatrzcie na mnie” (Maciejewski, 2015c),

8. ,Pomysicie — to wszystko jest suma tych poszczegdlinych matych ziarenek,

ktore upadty na ziemie” (Zuber, 2011a).
W niektorych wypowiedziach stosowany jest zabieg perswazyjny, polegajacy na uzyciu
2. 0s. |. poj. (Sieradzka-Mruk, 2003, s. 23), np.:
9. ,Pomysl: Jakg wade, grzech chciatbym usung¢ ze swojego zycia, aby bardziej
podobac sie Panu Bogu?” (Zuber, 2010).

Po drugiej stronie w komunikacji stoi osoba méwigca — kaptan (ksigdz, osoba du-
chowna). Jest on nadawcg bezposrednim, a swoja role w realizowanym akcie komuni-
kacyjnym wyraza poprzez uzycie czasownikéw w 1. os. I. poj., np.:

10. ,Opowiem Wam cos jeszcze w wielkiej tajemnicy” (Zuber, 2010),

11. ,l teraz powiem wam co$ bardzo waznego” (Maciejewski, 2015b).

W swojej wypowiedzi nadawca wtasciwie nie mowi o sobie ,ksigdz” ani w zaden
inny sposadb nie nawigzuje do swojej funkcji. Wystepuje jednak w roli autorytetu i men-
tora. Sam fakt, ze to on kieruje swoje stowa do innych oséb — a nie na odwrét — daje
mu przewageg interpersonalna. Wyrézniamy dwa rodzaje takiej przewagi — trwatg i chwi-
lowg. Pierwsza wynika z petnionych funkcji spotecznych, a druga z chwilowej przewa-
gi komunikacyjnej wynikajgcej z lepszej znajomosci podejmowanego w komunikacji
tematu. Kaptan w chwili gtoszenia homilii czy kazania posiada nad dzieémi zaréwno
przewage trwatg, jak i chwilowg. Pierwszg nadaje mu jego rola spoteczna oraz wiek,
druga za$ wiedza dotyczgca tematéw wiary i znajomo$é Pisma Swietego. Tak ustawio-
ne relacje gwarantujg niezmgcony porzadek aktu komunikacyjnego i decyduja o jego
skuteczno$ci.

Istnieje jednak jeszcze jeden skfadnik kontekstu interpersonalnego bedgcy najwigk-
szym gwarantem przewagi komunikacyjnej nad odbiorcg. Jest nim nadawca posredni,
osoba niewidoczna, ale istniejgca — Bog pod wszystkimi Jego postaciami. W takim ukta-
dzie rdl kaptan jest jedynie posrednikiem miedzy Bogiem a wiernymi, ktérym stara sie
wyttumaczyé, co Stworca do nich méwi:

12. ,Pan Bég méwi nam, co jest dobre dla nas i dla innych, jak powinnismy zy¢,
jak trwac w relacji z Nim. Po prostu Pan B6g méwi do nas, ze chce, abysmy
trzymali Go za reke i razem z Nim szli przez zycie” (Zuber, 2011a).

W roli autorytetu wystepuje takze Bog w postaci Jezusa, np.:

13. ,Pan Jezus w dzisiejszej Ewangelii méwi cos$ bardzo waznego o Panu Bogu
i naszej relacji z Nim” (Zuber, 2011a).

Kaptan nie tylko przekazuje odbiorcy stowa Jezusa, ale czesto takze ttumaczy Jego
wole, méwigc, czego On chce, np.:
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14. ,Jednak Pan Jezus méwi do nas: Chce by¢ waszym przyjacielem, chce by¢
jak najblizej was. Chce, abyscie mnie poznawaty” (Zuber 2021).

Zdarza sie, ze wolg Jezusa jest ztozenie odbiorcy obietnicy, zobowigzanie sie do czegos:

15. ,PanJezus obiecuje, ze bedzie dodawat nam sit w tym, abysmy byli coraz bar-
dziej podobni do Niego. Jezus méwi do kazdego z was: pomoge ci by¢ dobrym,
czyli $wigtym” (Zuber, 2011b).

W roli autorytetu znajdujemy takze Pismo Swiete, Ewangelie, np.:

16. 0O tym, jak trudne moze by¢ okazywanie mitosci innym, méwi nam dzisiejsza
Ewangelia” (Zuber, 2013).

Bywa, ze kaznodzieja powotluje sie na stowa Apostotéw, np.:

17. ,Jan Ewangelista méwi, ze celem jego sSwiadectwa, opowiadania o Panu Je-
zusie, jest to, «aby$my mieli z nim wspodtuczestnictwo»” (Pikor, 2020),

18. ,Apostol Pawel w czytanym dzis liScie zacheca nas, abySmy nie poddawali
sie w czynieniu dobra i zawsze mieli nadzieje, ze dobro zwyciezy, ze wszystko
skonczy sie dobrze — jak w bajkach. Apostot méwi: «wedtug wiary, a nie w wi-
dzeniu postepujemy»” (Zuber, 2021).

Nalezy zauwazy¢, ze nadawca bezposredni i przywotywany przez niego autorytet
sg w akcie komunikacji ze sobg zwigzani i jako tacy zyskujg niepodwazalng przewage
komunikacyjnag nad odbiorcag. Poza tym kaznodzieja wystepuje w roli osoby uprzywile-
jowanej, poniewaz to wtasnie on ttumaczy odbiorcy stowa i wole Stworcy. Z punktu wi-
dzenia perswazji jezykowej ten fakt ma ogromne znaczenie. Pozwala on wptyng¢ na
odbiorce, skupi¢ jego uwage, a nawet pokierowac jego myslami czy zachowaniem. Jest
to wazne narzedzie w ksztattowaniu duchowosci mtodego cziowieka, dlatego powinno
by¢ swiadomie i odpowiedzialnie wykorzystywane.

Kolejnym rodzajem kontekstu jest kontekst zadaniowy (instrumentalny). Jest to dzia-
tanie pozastowne, ktore wptywa znaczaco na znaczenie aktu komunikacyjnego lub ktére
moze by¢ wiasciwie odczytane tylko w niektérych sytuacjach. Przyktadem moze byé
gest podniesienia reki. W sali sejmowej oznacza on ,gtosuje”, w sali lekcyjnej — ,zgta-
szam sie do odpowiedzi”, a na lotnisku bedzie znakiem przywitania podréznego (Necki,
2000, s. 96).

W przypadku gtoszenia kazan i homilii dla dzieci kontekst ten sprowadza sie gtéwnie
do postawy nadawcy i odbiorcy. Jest on czytelny i uwypukla przewage nadawcy, ktére-
go rolg jest nauczanie. W zwigzku z tym przyjmuje on postawe stojgcg, czesto znajduje
sie na podwyzszeniu lub na méwnicy i dysponuje mikrofonem. W poréwnaniu z pozo-
statymi zgromadzonymi jest lepiej widziany i styszany, a to jeszcze bardziej uwydatnia
jego znaczenie. Odbiorca zas usytuowany jest nizej, zazwyczaj siedzi. Wystepuje w roli
stuchacza, ucznia. Przewagg nadawcy jest rowniez to, ze wystepuje on pojedynczo,
natomiast odbiorca to grupa oséb znajdujgcych sie w jednym ograniczonym miejscu.
W takim uktadzie indywidualizm nadawcy staje sie widoczny, natomiast odbiorcy — za-
tarty. Sprzyja to stwarzaniu atmosfery postuszenstwa.

Czesto sie zdarza, szczegolnie w przypadku kazan i homilii gloszonych do dzieci, ze
nadawca wychodzi do odbiorcéw, zaprasza ich do podejscia blizej lub po prostu wchodzi
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w grupe stuchajgcych go os6b. Mozna to uznac za zamierzone dziatanie komunikacyj-
ne, ktérego celem jest stworzenie atmosfery przyjazni i bliskosci, jednak podziat na role
nauczyciela i ucznia wcigz pozostaje widoczny.

Podczas trwania catej liturgii kontekst zadaniowy uwidacznia sie w wielu momentach.
Dotyczy on na przyktad czynienia znaku krzyza, unoszenia rgk przez kaptana, skinienia
gtowy badz podania dtoni w momencie przekazywania znaku pokoju, klekania, wstawa-
nia, siadania w odpowiednich chwilach itd. Jednak w trakcie gtoszenia homilii tego typu
czynnos$ci pozawerbalne ograniczone sg do minimum. Poza postawg nadawcy i odbiorcy
mogg one wystgpic¢ jedynie jako efekt zamierzonych dziatarh komunikacyjnych nadawcy.
Przyktadem jest gest wykonywania znaku krzyza przez nadawce i odbiorce w trakcie
jednej z analizowanych wypowiedzi:

19. ,Umiecie robi¢ znak krzyza? Trzeba dotkna¢ czota, dotkng¢ serca, dotkngc
obydwu ramion i powiedzie¢ przy tym: «W Imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego.
Ameny. Zrébmy teraz razem znak krzyza. «W Imie Ojca i Syna, i Ducha Swie-
tego. Amen»” (Maciejewski, 2015c).
Swigtynia to wiasciwe kontekstowo miejsce na nauke czynienia znaku krzyza, dlate-
go przytoczony powyzej przyktad jest czytelny i zrozumiaty. Jednak pozostaje on taki
tylko dla chrzescijan. Dla wyznawcow wielu innych religii znak krzyza bedzie pozba-
wionym sensu, niezrozumiatym ruchem rak. | tu nalezy nawigza¢ do ostatniego rodzaju
kontekstu — kulturowego.

Wspdlnota kulturowa nadawcy i odbiorcy wptywa na istnienie podzielanego zespotu
przekonan na temat rzeczywistosci. Jest to zbioér doswiadczen pozajezykowych, ktére
sg warunkiem porozumienia jezykowego. Nietrudno sobie wyobrazi¢, ze gdyby odbior-
cow homilii reprezentowali wyznawcy jakiej$ innej odlegtej kulturowo religii, to nawet
przy spetnieniu warunkéw wszystkich pozostatych kontekstow (jezykowego — odnie-
sienie do tekstow Biblii; interpersonalnego — przyjecie rél nadawcy i odbiorcy; zadanio-
wego — przyjecie odpowiednich postaw i wykonywanie odpowiednich gestéw) dziata-
nia komunikacyjne podejmowane w trakcie gtoszenia homilii bytyby nieskuteczne. | nie
chodzi tu o bariere jezykowg. Mozemy bowiem przyjg¢, ze odbiorcy znajg jezyk polski.
Jednak bez osadzenia kulturowego w chrze$cijanstwie nie zrozumiejg celu nadawcy.
Przeszkodg nie bedzie jedynie brak pojmowania podstaw wiary, ale réwniez problemy
natury leksykalnej. Tylko osoba zaznajomiona z kulturg chrze$cijanskg jest w stanie
prawidtowo osadzi¢ w kontekscie takie stowa, jak ,pacierz”, ,pasterka”, ,roraty” czy ,ré-
zaniec”. A pojawiajg sie one w analizowanych tekstach:

20. ,Pamietasz, jak dziekowates$ za to Bogu w swoich codziennych dzieciecych

«paciorkach»?” (Tomko, 1998).

Kontekst kulturowy nie musi oznacza¢ nawigzania do kultury narodowej czy wyznanio-
wej, ale moze sie odnosi¢ do réznic w ramach jednego kraju. Mowa tu o réznicach re-
gionalnych, spotecznych, socjalnych, r6znicach dotyczacych pochodzenia, wychowania
czy wyksztatcenia. Tak pojmowang kulture definiujemy jako ,uktad wzoréw zachowan,
samych zachowan i ich wytwordw, ktdre sg tworzone, nabywane, stosowane i przeksztat-
cane w procesie zycia spotecznego” (Golka, 2008, s. 60). Na tej podstawie mozemy
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wyrdznic¢ na przyktad kulture masowa, kulture ludowg (wiejska), kulture popularna, kul-
ture elitarng (wyzszg) czy kulture spoteczng (Gruchota, 2010, s. 100-103). Kaznodzieja
musi by¢ swiadomy odmiennosci wynikajgcych z tych podziatéw i powinien bra¢ je pod
uwage. Obrazuje to nastepujacy przyktad:

21. ,Tam, gdzie zaczyna sie twoja wioska — stoi krzyz. | tam, gdzie sie konczy — tez
stoi krzyz. [...] 1 w domu na $cianie jest krzyz” (Maciejewski, 2015c).
Dziatanie jezykowe realizowane za pomocg tak sformutowanej wypowiedzi bedzie sku-
teczne jedynie przy udziale w akcie komunikacji odbiorcy mieszkajgcego na wsi. Jesli
wypowiedz ta zostanie skierowana do mieszkanca duzego miasta albo cztowieka, u kto-
rego w domu nie ma krzyza na $cianie, to bedzie ona nie tylko nieskuteczna, ale moze
zosta¢ odebrana jako $mieszna lub dziwna. Dlatego tak wazne jest dostosowanie tresci

komunikatu do warunkéw percepcyjnych odbiorcy.

Podsumowanie, wnioski, perspektywy badawcze

Celem homilii i kazan gtoszonych do dzieci jest ttumaczenie zasad wiary, objasnianie
tresci Pisma Swietego i pomoc w codziennym praktykowaniu zycia religijnego. Wszyst-
kie te cele skladajg sie na jedno gtéwne zamierzenie kaznodziei — ksztattowanie ducho-
wosci dziecka. Jest ono realizowane poprzez dziatania jezykowe posiadajgce konkretny
cel i podejmowane z konkretng intencjg.

Dziatania jezykowe stajg sie skuteczne jedynie przy uwzglednieniu licznych warun-
kow kontekstowych. Wiekszo$¢ z nich uwydatnia przewage interpersonalng nadawcy
komunikatu, ktéry czesto odwotuje sie do autorytetu — Biblii. Kaznodzieja, jako cztowiek
wyrdzniony, moze objasnia¢ odbiorcy stowa Boga. Jest to przywilej, ale takze powazne
narzedzie perswazyjne, ktére nie powinno by¢ wykorzystywane dla naduzy¢ interpreta-
cyjnych. Przewaga komunikacyjna nadawcy w homiliach i kazaniach jest podkreslana
nie tylko wypowiadanymi przez niego stowami, ale réwniez poprzez postawe, gesty i za-
chowanie zaréwno nadawcy, jak i odbiorcy. Niezwykle waznym warunkiem skutecznosci
aktu komunikacyjnego jest tez aspekt kulturowy, szczegdlnie ten, w ktérym uwidacznia
sie pochodzenie spoteczne, wychowanie i zwyczaje odbiorcy.

Niniejszy artykut moze by¢ traktowany jako wstep do szerszych badan na temat prag-
matycznych funkcji homilii i kazan. Niezwykle ciekawe bytoby przeanalizowanie konkret-
nych aktéw mowy wystepujgcych w zabranych tekstach. Juz bowiem na podstawie po-
bieznego badania widoczne jest stosowanie takich dziatan jezykowych, jak np. prosby,
nakazy, propozycje, obietnice, wyrazanie sgdow, watpliwosci itp. Mozna takze poddaé
analizie jezykowe sposoby wyrazania wartosci w homiliach, traktujgc je jako jeden z ele-
mentoéw duchowosci cziowieka. Ze wzgledu na ograniczong objetos¢ artykutu nie da sie
zawrze¢ wszystkich tych elementéw w jednej rozprawie, jednak zgromadzony materiat
pozwala na przeprowadzenie pogtebionych badan.
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Ojcostwo w wychowaniu

STRESZCZENIE

CEL NAUKOWY: Celem artykutu jest wykazanie zasadnosci dziatan umozliwiajgcych $wiadome
przygotowanie do petnienia funkc;ji ojca.

PROBLEM | METODY BADAWCZE: Dla jakich powoddéw warto zabiega¢ o przygotowanie przy-
sztych ojcédw do stojgcych przed nimi zadan. Do rozwigzania problemu zostanie wykorzystana lite-
ratura przedmiotu analizowana metoda analityczno-syntetyczng.

PROCES WYWODU: Na podstawie wazniejszych aspektéw duchowos$ci oméwiono zadania wy-
nikajgce z bycia ojcem oraz kierunki podejmowanych inicjatyw wychowawczych.

WYNIKI ANALIZY NAUKOWEJ: Ojcostwo obejmuje zaréwno sfere zycia biologicznego, jak
i duchowego (wewnetrznego). To zas domaga sie inicjatyw utatwiajgcych dziecku odkrycie, ze jest
kochane. Temu poczuciu sprzyja poszanowanie podmiotowosci nie tylko ojca, ale tez i dziecka.
Chodzi o doswiadczanie wolnosci, z ktérej dziecko w petni nie jest jeszcze w stanie korzystac.
Ojciec Swiadomy tych ograniczen dziecka towarzyszy mu w osigganiu dojrzatosci.

WNIOSKI, INNOWACJE, REKOMENDACJE: Przeprowadzony wywod zdaje sie potwierdzac
zasadnos$¢ uswiadamiania dorostym potrzeby ksztattowania osobowych relacji ojciec—dziecko.

— SLOWA KLUCZOWE: 0JCIEC, 0JCOSTWO, TOWARZYSZENIE, DUCHOWOSG,
ROZEZNAWANIE

ABSTRACT

Fatherhood in Upbringing

RESEARCH OBJECTIVE: The aim of the article is to show the legitimacy of actions enabling
conscious preparation for fulfilling the role of a father.

THE RESEARCH PROBLEM AND METHODS: The article aims to answer the question about
the reasons why it is worth striving for the preparation of future fathers for the tasks that they
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face up. The literature on the subject will be used to solve the problem, analyzed by the analyti-
cal — synthetic method.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: Based on the most important aspects of spirituality,
both the tasks resulting from being a father and the directions of undertaken educational initiatives
were discussed, as well.

RESEARCH RESULTS: Being a father is associated not only with biological but also spiritual
(internal) fatherhood. This demands initiatives that make it easier for the child to discover that he/
she is loved. This feeling is fostered by respect for the subjectivity of not only the father, but also
the child. Here, it is about experiencing a freedom that the child is not able to use it yet. The father,
aware of these limitations of the child, accompanies him/her in reaching maturity.

CONCLUSIONS, INNOVATIONS AND RECOMMENDATIONS: The presented process of argu-
mentation seems to confirm the legitimacy of making adults aware of the need to shape personal
father—child relationships.

— KEYWORDS: FATHER, FATHERHOOD, ACCOMPANIMENT, SPIRITUALITY,
DISCERNMENT

Wprowadzenie

Powszechnie ojcem nazywany jest mezczyzna, ktory ztgczony z osobg matki odgrywa
role spoteczne i najczesciej jest utozsamiany z glowg rodziny. Rola ta ma swdj poczatek
w poczeciu i wychowywaniu dziecka oraz pozostawaniu z nim w relacjach osobowych.
W literaturze przedmiotu o ojcostwie mowi sie zaréwno w znaczeniu dostownym — ojco-
stwo fizyczne, jak tez przenosnym — duchowym. W tym drugim moéwi sie o przodkach,
nazywajac ich miedzy innymi ojcami niepodlegtosci czy narodu. Stowa tego uzywa sie
tez w jezyku religijnym (chrze$cijanskim) celem podkres$lenia szczegdlnego znaczenia
dla zycia religijnego. | tak méwi sie o ,ojcach Kosciota” czy ,0jcach pustyni”. Ojcami na-
zywane sg tez pewne osoby z racji petnionych funkgji: ,ojciec duchowny”, ,Ojciec Swiety”
(Opozda, 2010). Stowo ,ojciec” odnoszone jest rowniez do béstwa — Boga. Postuguje
sie nim cztowiek religijny po to, by podkresli¢ Jego stworcza, opiekunczg, wtadcza role
oraz hegemonie nad innymi béstwami i nad ludzmi (Ternant, 1973; Schungel, 1994).
Chrzescijanstwo nazywa Boga Ojcem wszystkich ludzi. Wielo$¢ znaczeh nadawanych
stowu ,0jciec” sktania do refleksji nad potrzebg przygotowywania osoby do podejmo-
wania roli ojca (ojcostwa) zaréwno w wymiarze naturalnym (wedtug ciata), jak tez w wy-
miarze duchowym (wedtug ducha).
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Ojcostwo wspomaga

Do wazniejszych zadan stojgcych przed ojcem nalezy wspomaganie dziecka w odkry-
waniu wiasnej tozsamosci — tego, ze jest osobg. Terminem ,0soba” okreslany jest ludzki
byt, inny niz Swiat zwierzecy. Jego wtasciwoscig jest jednos¢ zycia wegetatywnego, po-
pedowo-zmystowego oraz osobowego — wewnetrznego. Tym samym przyjmuje sig, ze
jego natura ma wymiar cielesno-duchowy, w ktérym duch (dusza) wyraza zycie cztowie-
ka, calg jego osobe ozywiong duchem zycia (Katechizm KoSciota katolickiego, 1994,
nr 363). Chrzescijanstwo opowiada sie przy tym za jednoscig duszy i ciata cztowieka.
To zas$ oznacza, ze duch i materia nie sg dwiema potgczonymi naturami, ale tworzg
jedng nature cztowieka (Katechizm KoSciota katolickiego, 1994, nr 365). Dzieki ducho-
wi (duszy) materialne ciato cztowieka staje sie ciatem zywym i ludzkim, ktére dgzy do
osiggniecia wyznaczonego mu ostatecznego celu ziemskiego zycia (Pawet VI, 19653,
nr 1). W Swietle tej doktryny dusza cztowieka obejmuje wszystko, co w cziowieku jest
najbardziej wewnetrzne i najwarto$ciowsze, co sprawia, ze staje sie on obrazem Boga
i co do Niego kieruje. Ona tez sprawia, ze czlowiek staje sie bytem zywym i rozumnym,
tozsamym z sobg i niepodzielnym zaréwno w wymiarze zycia biologicznego (zycia we-
getatywnego), popedowo-zmystowego, jak i osobowego (Kieres, 2010).

Przywotana rzeczywisto$¢ pokazuje, ze przed naukami o wychowaniu staje zadanie
wspomagania cztowieka w odkrywaniu wiasnej godnosci rozumianej w kategoriach jego
wielkos$ci czy innosci (Marianski, 2020). Samg jego godnos$¢ odkrywamy w wymiarze
naturalnym i nadnaturalnym. W pierwszym szczegdlng uwage zwraca sie na zdolno$é
do poznania, mitoéci, wolnosci oraz stawania sie podmiotem praw (Slipko, 2002; Moétka,
2003). Natomiast w drugim, nadnaturalnym — religijnym (chrzes$cijariskim) zwraca sie
uwage na trzy inne wymiary: pierwszy dotyczy pochodzenia cztowieka od Boga, drugi
otrzymanego wyzwolenia, ktérym Bég przez Jezusa Chrystusa go obdarowat, a trzeci
Bozego zaproszenia do udziatu w Jego zyciu (nie$miertelnosci) (Dabek, 2007). Kazdy
z tych wymiaréw podkresla warto$c, jakg w ,oczach” Boga ma cztowiek (Pawet VI, 1965b,
nr 12 i 14). Poza odmiennoscig obu wymiaréw postrzegania ludzkiej godnosci nalezy
dodaé, ze one nie stojg wobec siebie w sprzeczno$ci ani tez sie nie wykluczajg. Prze-
ciwnie, tacznie eksponujg najwyzszg wartos¢ cztowieczenstwa jako takiego (Olbrycht,
2007). Tym samym przyczyniajg sie do petniejszego rozumienia, kim jest cztowiek i jaki
jest sens jego istnienia, ktory najpetniej odstania przed cztowiekiem Transcendencja —
Bog (Ladaria, 2002).

Kolejng czynnoscig zwigzang z przygotowaniem do szeroko rozumianego ojcostwa
jest pomoc w odkrywaniu, ze cztowiek jest podmiotem swego istnienia i dziatania, a wiec
istnieje jako ,kto$” w odréznieniu od istnienia i dynamizmu rzeczy, ujmowanych zaimkiem
,c08” (Bronk, 2010). Tak rozumiana podmiotowo$¢ wyrazana jest $wiadomymi, wolny-
mi oraz odpowiedzialnymi czynami, ktérych celem jest szeroko rozumiane dobro osobi-
ste oraz otoczenia. Z tym rozumieniem podmiotowosci wigze sie jedno z nadrzednych
zadan bycia ojcem. Chodzi o aktywne uczestniczenie ojca w procesach wychowania.
Za ich posrednictwem ojciec wspomaga rozwdéj umiejetnosci zycia w harmonii z innymi
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podmiotami, eksponowanie potrzeby posiadania trwatej orientacji wartosciujgcej i spoj-
nych z nig postaw i zachowan (Michalski, 2004; Horowski, 2009; Kunstmann, 2010; Bo-
schki, 2017).

Ojcostwo formuje

W naukach o wychowaniu méwi sie o Swiadomym przezywaniu ojcostwa, ktérego istotg
jest nie tylko decyzja zostania ojcem, ale tez $wiadome podjecie wynikajacych z niego
obowigzkoéw. To zas wymaga dorastania do jej petnienia zaréwno w wymiarze biologicz-
nym, jak tez psychiczno-duchowym, a takze religijinym, poprzedzonego wewnetrzng
pracg nad sobg, nazywang formacja. Te najczesciej odnosi sie do duchowego wymiaru
ludzkiej egzystencji oraz proceséw ksztattujgcych sumienie i rozwijajgcych pragnienie
osiggniecia jakiegos ideatu (Borello, 2007). Chodzi wiec nie tyle o osigganie doskona-
tosci samej w sobie czy tez nabycie umiejetnosci angazowania sie we wiasne sprawy,
lecz o poznawanie wzorcow pozwalajgcych odkrywac, co znaczy by¢ ,istotg ludzkg” —
integralnie rozwijajgca sie i dazaca do dojrzatosci. Formacja zaklada wiec rozwijanie
przekonan o potrzebie doskonalenia wiasnego zycia zaréwno w sferze zycia biologicz-
no-psychicznego, jak i duchowo-religijnego po to, by harmonijnie uczestniczy¢ w zyciu
w wiekszej spotecznosci (Divarkar, 2002).

Zenomena Pluzek proces osiggania dojrzatosci wigzata z trzema wymiarami ludzkie-
go zycia. Nazwata je warstwami. Za najnizszg z nich uwazata sfere instynktowo-pope-
dowa. Laczyta jg z potrzebami biologicznymi, samozachowawczymi i seksualnymi czto-
wieka. Drugg wigzata z potrzebami psychicznymi, w tym z poczuciem bezpieczenstwa,
uznania, mitosci, poznawania, myslenia. Natomiast trzecig — najwazniejszg — odnosita
do sfery duchowej. Tlumaczyta przy tym, ze ta warstwa uzdalnia osobe do odkrywania
sensu zycia oraz zwracania sie ku transcendencji, czym nadaje odpowiedni ksztatt ludz-
kiej dojrzatosci (Ptuzek, 1994, s. 14; Jacyniak i Pluzek, 1997). Mozna zatem przyjg¢, ze
potencjalny ojciec $wiadomie nabywa cnoty (sprawnosci) umozliwiajgce jego osobisty
rozwaj, jak tez rozwdj dziecka. Zdolnosc¢ taka nazywana jest duchowoscig cztowieka.

Termin ,duchowos$¢” wyprowadzany jest z tacinskiego stowa spiritualitas, ktéorym
pierwotnie okreslano religijng rzeczywistos¢ duchowego wzrostu osoby. Wzrost ten in-
spirowany byt rozwijanymi przez osobe relacjami z Bogiem. Jest to pojecie proste i nie-
definiowalne (Chmielewski, 2002). Jego przeciwienstwem jest cielesno$¢ wyrazajgca
rzeczywisto$¢ materialng (Wiseman, 2009). Wspotczesnie pojecie duchowosci bywa od-
noszone nie tylko do praktyki zycia duchowego i do usystematyzowanej nad nim reflek-
sji, ale tez do praktyki zycia bez odwotywania sie do Transcendencji — Boga. To ostatnie
znaczenie promowat miedzy innymi Jacques Delors, ktory w latach 90. XX wieku mowit
o ,europejskiej duchowosci”. Jej podstaw doszukiwat sie w dziedzictwie historycznym,
ktére uwazat za powdd do dumy i podziwu kazdego z krajow europejskich (Lombaerts,
2002). Tak szeroko rozumiana duchowos$¢ oznacza forme przynaleznosci do zinstytu-
cjonalizowanej konfesiji, tradyc;ji kulturowej, formacji konfesyjnej czy tez do okreslonego
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stylu zycia epoki (Olchanowski, 2006). Sprzyja ono odstanianiu indywidualnych przeko-
nan i postaw oraz przyjmowaniu wtasnych wartosci i tradycji (Fleming, 2013). To z kolei
powoduje, ze chociaz duchowos$¢ nie istnieje jako byt fizyczny (Horowski, 2015), to
jednak pomaga petniej rozumie¢ ludzkg egzystencje (Marek, 2020).

Duchowos¢ zaktada zdolnos¢ krytycznego postrzegania rzeczywistosci, ktorg czto-
wiek poznaje zardbwno za pomocg swego rozumu, jak i poznania czerpanego z prze-
kazu religijnego. Te pierwszg posta¢ nazywa si¢ poznaniem naturalnym (korzysta sie
z intelektu i empirii), natomiast drugg poznaniem religijnym (wiedza czerpana jest z reli-
gijnych objasnien rzeczywistosci) (Jan Pawet Il, 1998). O ile poznanie naturalne przybli-
za tajniki funkcjonowania swiata, to poznanie religijne udziela przynajmniej czesciowe;j
odpowiedzi na te egzystencjalne pytania, na ktére czlowiek nie jest w stanie odpowie-
dzie¢ za pomocg intelektu. Chrzescijanstwo takg wiedze czerpie z Bozego objawienia,
podkreslajgc przy tym, ze jej zrédtem jest sam Bog (Waldenfels, 1997).

Biorgc pod uwage obie formy poznania, nalezy powiedzie¢, ze one z sobg nie kon-
kurujg ani tez sie nie wykluczajg, lecz wzajemnie uzupetniajg. Mozna nawet mowic o za-
chodzacej miedzy nimi korelacji. Terminem ,korelacja” okreslane sg zwigzki zachodzace
pomiedzy dwoma lub wigcej cechami, stanami lub funkcjami rzeczywistosci przy biernym
(obojetnym) zachowaniu innych jej elementoéw. Zwigzki te moga by¢ przypadkowe i nie
muszg mie¢ powigzan przyczynowych. Dzieje sie tak dlatego, ze korelacja jest odkry-
wana, a nie ustalana w odniesieniu do rzeczywistosci, ktorej jednoznacznie nie jest sie
w stanie wyjasnic i opisa¢. Przenoszgc te wyjasnienia na ptaszczyzne zwigzkéw pozna-
nia naturalnego i religijnego, powiemy, ze kazde z nich jest inne (nie s3 to identyczne
formy); kazde jest autonomiczne (mozna je przyjg¢ albo odrzuci¢); nie sag od siebie za-
lezne przyczynowo ani skutkowo, a jednak mogg zachodzi¢ miedzy nimi relacje. Przykta-
dem takiej korelacji sa rézne odpowiedzi na pytanie o powdd i sens bycia cztowiekiem.
Zréznicowane odpowiedzi na to pytanie wynikajg nie z tego, ze przedstawiciele jednej
dyscypliny nauki sg w stanie wiecej poznac od przedstawicieli innej, lecz dlatego, ze
sens bycia czlowiekiem naukowcy badajg i objasniajg z dostepnej dla swej dyscypliny
perspektywy. Podawane tg drogg wyjasnienia mozna albo syntetyzowac, albo kwestio-
nowac, a nawet odrzucaé. Z takg sytuacjg spotykamy sie przy wyjasnianiu przez nauki
filozoficzne i teologiczne ludzkiej egzystencji. Korelacja jest zatem ukierunkowana na
udzielanie odpowiedzi na pytania, ktdre dotyczg ostatecznej troski cztowieka (Ziebertz,
1994), ktéra w rozumieniu Paula Tillicha (1987) przyjmuje postac¢ wiary religijnej. Chodzi
o zrédio ludzkiego bytu i ostateczny sens jego egzystencji (Bogdalczyk, 2012), czego
nie sg w stanie badac i opisywac nauki filozoficzne.

Ojcostwo towarzyszy
Bycie ojcem domaga sie obecnosci, bliskosci odczuwanej przez dziecko. Tak do$wiad-

czana bliskos¢ ojca sprzyja jego wewnetrznemu wzrostowi. Sytuacje takg okresla sie
mianem ,towarzyszenia wychowawczego”. Jego istotg jest zaréwno bronienie dziecka
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przed niebezpieczenstwami, jak tez poszanowania jego decyzji i dokonywanych wybo-
réw (Marek, 2017a). Czynnos¢ ta w duchowosci jezuickiej okreslana jest terminem cura
personalis (troska o osobe) (Marek, 2017b). Chodzi w niej o uczestniczenie ojca w pro-
cesach rozwoju intelektualnego, emocjonalnego i wolitywnego dziecka. Ponadto okres-
lenie to wskazuje na przebywanie wspodlnej drogi prowadzacej dziecko do nabywania
dojrzatosci. Podczas tego wedrowania zadaniem ojca jest przede wszystkim stuchanie
dziecka i odpowiadanie na jego pytania po to, by je inspirowaé¢ do gtebszej i odpowie-
dzialnej refleksji nad podejmowanymi decyzjami. W ten sposéb ojciec wspomaga dziecko
w nadawaniu wtasnemu zyciu nowej jako$ci w wymiarze poznawczym i moralnym.

Przywotana forma wspomagania dziecka w jego rozwoju zostata oparta na pedago-
gicznej zasadzie podmiotowosci. Zaktada ona przyznanie pierwszehstwa osobie przed
innymi rzeczami. Sam termin ,podmiot — podmiotowos$¢” jest wieloznaczny (Zarzycki,
2009; Wolter, 2009), poniewaz inne znaczenia nadajg mu przedstawiciele filozofii kla-
sycznej, a inne nowozytnej. W praktyce pedagogicznej korzysta sie z obu znaczen
(Horowski, 2009). | tak w filozofii klasycznej podmiotowos¢ odnoszono do wszystkiego,
»W czym cos$ tkwi lub jest zawarte, czemu cos przystuguje; osrodek aktywnosci, sprawca
aktéw poznawczych, wolitywnych, emocjonalnych” (Herbut, 1997, s. 425). Akcent zosta-
je potozony na tozsamosci bytu: jego zdolnosci dokonywania osobistych wyboréw oraz
umiejetnosci stawiania pytan o sens egzystencji (Marianski, 2020). W nastepstwie tego
podejscia podmiotowos¢ otrzymuje wymiar metafizyczny i staje sie synonimem szcze-
goInej godnosci cztowieka, ktéra daje prawo do samodzielnego okreslenia jakosci wias-
nej egzystencji. To z kolei domaga sie uznania ,za podmiot kazdego cztowieka, nawet
tego, ktory dopiero zostat poczety i nie przejawia jeszcze zadnej wtasnej aktywnosci oraz
tego, ktéry ze wzgledu na gteboka niepetnosprawnos¢ intelektualng nigdy nie bedzie
w stanie podejmowac samodzielnych decyzji” (Horowski, 2009, s. 66). Natomiast filozo-
fia nowozytna, objasniajgc podmiotowosc, ktadzie akcent na istniejacych mozliwosciach,
ktére moga zostac zaktualizowane. Okreslenie to przyjmuje posta¢ funkcjonalng (funk-
cyjna), ktérg utozsamia sie ze zdolnoscig do intencjonalnego odnoszenia sie osoby do
przedmiotow. Oznacza to, ze podmiotowos¢ dziecka wyrazana jest konkretnym aktem
poznania i Swiadomymi, wolnymi i odpowiedzialnymi czynami, ktére podejmuje w obec-
nosci wychowawcy (Horowski, 2009).

Ojcostwo daje

Inng cechg ojcostwa jest mitos¢: bycie ojcem to bezwarunkowa mitos¢, ktérej niedosci-
gtym wzorem jest Bdg (Szczesny, 2015). Idgc tym tropem rozumowania, powiemy, ze
ojcostwo winno sie odznacza¢ odpowiedzialnym i bezinteresownym obdarowywaniem
dziecka dobrem — mitoscig. Winna je charakteryzowaé nie tylko troska o zapewnienie
dobrostanu, ale tez o stwarzanie warunkéw do rozwoju i osiggania dojrzatosci. Innymi
stowy odpowiedzialne ojcostwo charakteryzuje postawa dawania. Przy tego rodzaju al-
truistycznym mysleniu wazna jest Swiadomos¢, ze moge kogos obdarowac tylko tym,
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co sam posiadam. Przenoszgc te zasade na teren wychowania, powiemy, ze ojciec daje
wyraz swej dojrzatej mitosci do dziecka, przekazujgc mu wtasng duchowos$¢: uznawane
wartosci, zajmowane postawy i pielegnowane tradycje. Zdolnos$¢ ta wyrasta z osobiste-
go przekonania o tym, ze cos$ jest dobre, bo pomaga zy¢ w zgodzie i harmonii z innymi
osobami (Marek, 2005). W imie tej zasady ojciec pod zadnym pozorem nie powinien
niczego na dziecku wymuszagé, lecz przekonywacé je dostepnymi argumentami (nie in-
doktrynacjg) o potrzebie troski o dobro wiasne i innych oséb.

Innym znaczgcym elementem dla przejmowania przez dziecko swiata wartosci jest
$wiadectwo ojca. O ile w nauczaniu wazng role odgrywa argumentacja oraz inspiracje
do operacji myslowych wspomagajace przekaz tresci, to dla $wiadectwa znaczace sg
zainteresowania, przezycia, zaangazowanie i ekspresja zewnetrzna. Za jego posred-
nictwem ojciec przekazuje wlasne postawy, ktérymi wyraza swe myslenie i dziatanie
(Marek, 2019). Tym sposobem nie tyle odkrywa, ile raczej przenosi uznawane przez
siebie wartosci na tego, przed kim $wiadczy (Marek i Walulik, 2019). Dzieki relacjom
z ojcem dziecku tatwiej broni¢ sie przed dezorientacjg, zaburzeniami poznawczymi
i apatig, a nadto odréznia¢ prawde od fatszu, dobro od zta, tolerancje od ignoranciji, od-
powiedzialno$¢ od bezmysinosci (Szczesny, 2015). Konfrontacja ta zachodzi w zakre-
sie poznawczym, emocjonalnym i wolitywnym. Co wiecej, wyprowadzane z niej wnio-
ski sprzyjajg osigganiu moralnosci autonomicznej, ktérg charakteryzuje dystansowanie
sie od nasladowania innych os6b na rzecz kierowania sie wtasnymi sgdami i ocenami
(Cichon, 1996). Odkrywana tg drogg blisko$¢ ojca, zaufanie do jego osoby, posiada-
ny autorytet wyzwalajg w dziecku chec¢ identyfikowania sie z odkrytymi u niego wartos-
ciami i ideatami. Tym samym przyczynia sie do wewnetrznego wzrastania — osiggania
dojrzatosci.

Ojcostwo wdraza

Kolejng z wiasciwosci rozpatrywanego ojcostwa mozna nazwac ,wdrazaniem”. Ma ono
utatwi¢ dziecku przejmowanie wartosci, ktére odkrywa u swego ojca (Szczesny, 2015).
Dzieje sie tak dlatego, ze psychika dziecka jest podobna do tadowanego sitami autory-
tetow akumulatora. Skutecznos$¢ takiego wdrazania warunkowana jest nie tylko aktyw-
noscig ojca, ale tez samego dziecka. Pojawia sie zatem pytanie, jak takg aktywnosé
wyzwalac? Posréd wielu podpowiedzi warto zwréci¢ uwage na model zaproponowany
przez pedagogie ignacjanskg (towarzyszenia) (Marek, 2022). Zostat on zbudowany na
pieciu elementach: kontekscie zycia osoby, posiadanych przez nig doswiadczeniach,
zdolnosci reflektowania nad posiadanymi doswiadczeniami, gotowosci podjecia okres-
lonych dziatan oraz krytycznej ocenie wyniktych z tego osiggnie¢. Tym zatozeniom to-
warzyszy przekonanie, ze w pracy edukacyjno-wychowawczej nie mozna stosowac
jednego schematu postepowania. Dlatego w pedagogii tej promowane jest indywidual-
ne — podmiotowe towarzyszenie. Jego wiasciwoscig majg by¢ inicjatywy wyzwalajgce
aktywnos$¢ dziecka nie tylko w stawianiu pytan, ale tez poszukiwaniu na nie odpowiedzi.
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Obecnos¢ (towarzyszenie) ojca w tych procesach ma dopetnia¢, dopowiada¢ niepetne
i niekiedy jednostronne odkrycia, oceny czy tez dziecigce sgdy. W tym rozumieniu to-
warzyszenia chodzi o:

* petniejsze zrozumienie odkrywanej rzeczywistosci;

» wskazywanie Zrédet zajmowanych postaw;

» wyrobienie zdolno$ci do odpowiedzialnego osgdu konkretnej sytuacji oraz okre$le-

nie jej znaczenia dla siebie i dla innych;

« okresleniu wtasnego miejsca w nowej sytuacji zyciowe;.

Tak postrzegane towarzyszenie wychowawcze ma pomagac dziecku w rozpoznawa-
niu, czy jego my$lenie i dziatanie stuzy dobru, harmonii zycia wesp6t z innymi ludzmi,
czy tez przeszkadza w osigganiu stawianych przed nim celdw. Czynnos$¢ te nazywa sie
rozeznaniem.

Termin ,rozeznanie” funkcjonuje przede wszystkim w literaturze ascetycznej (Chmie-
lewski i Urbanski, 2002) i oznacza rozdzielajgcy sad, ktéry pozwala wtasciwie oceni¢
to, co mamy przed sobg. Mozna powiedzie¢, ze ,jest sztukg odczytywania, w jakim Kie-
runku prowadzg cztowieka pragnienia serca, abysmy nie pozwolili sie¢ uwie$¢ przez to,
co prowadzi tam, gdzie nie chcielibysmy nigdy dojs¢” (Fausti, 2000, s. 23-24). W ro-
zumieniu swietego Ignacego Loyoli zadaniem rozeznawania jest utatwienie rozréznie-
nia, wprowadzanego po to, by rozjasnia¢ rzeczywistg nature albo intencje czego$ lub
kogos$. Chodzi o rozdzielenie tego, co jest pomieszane i powoduje zamet, aby mozna
byto oceni¢ wartos$¢ rzeczy, zanim podejmie sie decyzje (Jurado, 2002, s. 21-22). Mozna
zatem powiedzie¢, ze bez rozeznawania czlowiek nie moze dziata¢ (Gallagher, 2008),
poniewaz nie bedzie w stanie stwierdzi¢, co obiektywnie dobre, a co zte, i co w takich
sytuacjach nalezy czyni¢ (Mateo, 2008).

Tak rozumiane rozeznanie znalazto swe zastosowanie w pedagogii i pedagogice ig-
nacjanskiej (towarzyszenia), ktérej nadrzednym zadaniem jest osigganie przez osobe
dojrzatosci (Mateo, 2008). Proces ten oparty jest na angazowaniu sfery intelektualnej,
emocjonalnej i wolitywnej cztowieka. Jego zadaniem jest utatwienie osobie tworzenia
syntezy i integracji analizowanych przez nig do$wiadczen z dotychczasowym mysle-
niem, a z drugiej strony ochrona przed indoktrynacjg i manipulacjg. Ponadto ma inspi-
rowac do dziatania nastawionego na dobro innych oséb. Czynnosci te domagaja sie
ludzkiej aktywnosci, ktéra ma mu zapewnia¢ blisko$¢ (towarzyszenie) osoby trzeciej
(wychowawcy — ojca). Jej obecnos¢ ma zapewnia¢ poczucie bezpieczenstwa, a takze
stwarza¢ warunki do weryfikacji wtasnego myslenia i oceniania. Wazne jest tez i to, by
osoba towarzyszgca nie narzucata swojego my$lenia nawet wowczas, gdy rozeznaja-
cy jest w bledzie. Moze natomiast dzieli¢ sie swoimi ocenami i wnioskami wynikajacymi
z prowadzonego dialogu. Takich samych zachowan nalezy oczekiwa¢ od ojca w sytu-
acji, gdy jego oglad analizowanej sytuacji bedzie roznit sie¢ od przekonanh dziecka i gdy
podawane argumenty nie bedg go przekonywacé. W takiej sytuacji powinien da¢ dzie-
cku do zrozumienia, ze inaczej od niego ocenia dang sytuacje, ale to nie przeszkadza
w tym, by je dalej kochadé.
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Zakonczenie

Mysla przewodnig artykutu uczynitem pytanie o powody, dla ktérych nalezy zabiegaé
0 przygotowanie przysztych ojcéw do stojgcych przed nimi zadan. Chodzito o zwréce-
nie uwagi na to, ze byciem ojcem wigze sie nie tylko z ojcostwem biologicznym, ale
tez duchowym (wewnetrznym). Wigze sie z tym potrzeba swiadomego wysitku ojca na
rzecz rozwijania cech, ktére pozwolg dziecku odkryé¢, ze jest przez swego ojca kocha-
ne. Swiadome podjecie tego zadania wymaga poszanowania podmiotowosci dziecka.
Chodzi o promowanie jego wolnosci, z ktérej w petni nie jest jeszcze w stanie korzystac.
Ojciec swiadomy tych ograniczen winien przyjmowa¢ wobec dziecka postawe osoby
towarzyszacej mu w osigganiu dorostosci i dojrzatosci. W procesie tym istotng role od-
grywa umiejetnosc¢ ojca dzielenia sie osobistymi doswiadczeniami i przemysleniami po
to, by wyzwala¢ w dziecku zdolno$¢ do podejmowania refleksji nad wtasnymi zyciowy-
mi doswiadczeniami. W takich przypadkach ojciec moze, a nawet powinien, dopowia-
dac, uzupeia¢ wiedze dziecka dotyczgcg stawianych przez nie pytan czy watpliwosci.
Wreszcie winien inspirowa¢ dziecko do poszukiwania takich rozwigzan pojawiajgcych
sie problemoéw, by ich rozwigzanie stuzyto dobru wspélnemu. Za warunek spetnienia
tych oczekiwan uwazam jego troske o rozwijanie wtasnej duchowosci.

BIBLIOGRAFIA

Bogdalczyk, M. (2012). Wiara jako troska ostateczna. W nawigzaniu do mysli Paula Tillicha, Logos
i Ethos, 2(33), 83-108.

Borello, L. (2007). Formacja stata (edukacja permanentna) (K. Kozak, ttum.). W: R. Szpakowski
iin. (red.), Stownik katechetyczny (s. 269-270). Wydawnictwo Salezjanskie.

Boschki, R. (2017). Einfiihrung in die Religionspddagogik. Wissenschaftliche Buchgesellschaft.

Bronk, A. (2010). Pojecie godnosci cztowieka: uwagi metodologa. W: M. Nowak, P. Magier i |. Szew-
czak (red.), Antropologiczna pedagogika ogdlna (s. 57-74). Wydawnictwo Archidiecezji Lubel-
skiej Gaudium, Wydawnictwo KUL.

Chmielewski, M. (2002), Duchowo$¢. W: M. Chmielewski (red.), Leksykon duchowoS$ci katolickiej
(s. 226-232). Wydawnictwo ,M”.

Chmielewski, M. i Urbanski, S. (2002). Rozeznanie duchowe. W: M. Chmielewski (red.), Leksykon
duchowosci katolickiej (s. 757-758). Wydawnictwo ,M”.

Cichon, W. (1996). Wartosci, cztowiek, wychowanie. Zarys problematyki aksjologiczno-wychowaw-
czej. Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego.

Dabek, T.M. (2007). Godnos¢ cztowieka na podstawie Biblii. W: A. Krélikowska i Z. Marek (red.),
Refleksje nad godnoscig cztowieka (s. 29-37). Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna
,lignatianum”, Wydawnictwo WAM.

Divarkar, P. (2002). Droga wewnetrznego poznania. Wydawnictwo WAM.

Fausti, S. (2000). Sztuka rozeznania i podejmowania decyzji. Okazja czy pokusa? Wydawnictwo
OO. Franciszkanéw ,Bratni Zew”.

Fleming, D.L. (2013). Czym jest duchowo$c ignacjariska? (D. Piérkowski, ttum.). Wydawnictwo WAM.

Gallagher, M.P. (2008). Ignacjanskie rozeznanie kultury postmodernistycznej. W: W. Pasierbek
(red.), Pedagogika ignacjariska wobec wyzwan wspoiczesnego humanizmu/lgnatian pedagogy

53



%7197 @WMM

for the challenges of humanism today (s. 307-316). Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna
slignatianum”, Wydawnictwo WAM.

Herbut, J. (1997). Podmiot. W: J. Herbut (red.), Leksykon filozofii klasycznej (s. 425). Towarzystwo
Naukowe KUL.

Horowski, J. (2009). Podmiotowos$é w pedagogice chrzescijanskiej o inspiracji tomistycznej. Pae-
dagogia Christiana, 2(24), 63-78.

Horowski, J. (2015). Wychowanie moralne wedtug pedagogiki neotomistycznej. Wydawnictwo
Naukowe UMK.

Jacyniak A. i Pluzek Z. (1997). Swiat ludzkich kryzyséw. Wydawnictwo WAM.

Jan Pawet Il. (1998). Encyklika ,Fides et ratio” do biskupéw Kosciofa katolickiego o relacjach miedzy
wiarg a rozumem z dnia 14 wrze$nia. Libreria Editrice Vaticana.

Jurado, M.R. (2002). Rozeznawanie duchowe. Teologia, historia, praktyka. Wydawnictwo WAM.

Katechizm Kosciota katolickiego. (1994). http://www.katechizm.opoka.org.pl/index-2.html

Kiere$, B. (2010). Podstawy antropologiczne pedagogiki personalistycznej. W: M. Nowak, P. Magier
il. Szewczak (red.), Antropologiczna pedagogika ogélna. Wydawnictwo Archidiecezji Lubelskiej
Gaudium, Wydawnictwo KUL.

Kunstmann J. (2010). Religionspddagogik. Eine Einfiihrung. A. Francke Verlag.

Ladaria, L.F. (2002). Wprowadzenie do antropologii teologicznej. Wydawnictwo WAM.

Lombaerts, H. (2002). Edukacja z perspektywy europejskiej (P. Lacny i E. Osewska, ttum.). Hory-
zonty Wychowania, 2(3), 165-179.

Marek, Z. (2005). Podstawy wychowania moralnego. Wyzsza Szkofa Filozoficzno-Pedagogiczna
slignatianum”, Wydawnictwo WAM.

Marek, Z. (2017a). Edukacja religijna w poszukiwaniu odpowiedzi na egzystencjalne pytania czto-
wieka, Paedagogia Christiana, 2(40), 11-32.

Marek, Z. (2017b). Pedagogika towarzyszenia. Perspektywa tradycji ignacjanskiej. Akademia
Ignatianum.

Marek, Z. (2019). Duchowos$¢ chrzescijanska w ksztaltowaniu dojrzatego cztowieka. Forum Pe-
dagogiczne, 2, 47-62.

Marek, Z. (2020). Formacja (chrzescijanska) pedagogicznym wspomaganiem rozwoju osoby. Studia
z Teorii Wychowania, 2(31), 25-38.

Marek, Z. (2022). Podstawy pedagogiki religii. Wydawnictwo Naukowe Akademii Ignatianum.

Marek, Z. i Walulik, A. (2019). Pedagogika $wiadectwa. Perspektywa antropologiczno-kerygma-
tyczna. Wydawnictwo Naukowe Akademii Ignatianum.

Marianski, J. (2020). Godnos$¢ osobista w ocenie mtodziezy — analiza teoretyczno-empiryczna.
Horyzonty Wychowania, 19(50), 27-44.

Mateo, R.G. (2008). Wielkie pragnienia i ideaty cztowieka wedtug $w. Ignacego Loyoli. U podstaw
pedagogii ,magis”. W. W. Pasierbek (red.), Pedagogika ignacjariska wobec wyzwan wspot-
czesnego humanizmu/Ignatian pedagogy for the challenges of humanism today (s. 139-156).
Wyzsza Szkofa Filozoficzno-Pedagogiczna ,Ignatianum”, Wydawnictwo WAM.

Michalski, J. (2004). Edukacja i religia jako zrédfo rozwoju egzystencjalno-kognitywnego. Studium
hermeneutyczno-krytyczne. Wydawnictwo UMK.

Métka, J. (2003). W nurcie personalistycznego wychowania. Rocznik Wydziatu Pedagogicznego
WSF-P Ignatianum w Krakowie, 71-86.

Olbrycht, K. (2007). Godnos$¢ w teorii i praktyce wychowania. W: A. Krolikowska i Z. Marek (red.),
Refleksje nad godnoscig cztowieka (s. 103-109). Wyzsza Szkota Filozoficzno-Pedagogiczna
slignatianum”, Wydawnictwo WAM.

Olchanowski, T. (2006). Duchowos¢ i narcyzm. Wydawnictwo Psychologii i Kultury ENETEIA.

Opozda, D. (2010). Ojciec. W: E. Gigilewicz (red.), Encyklopedia katolicka (t. 14, s. 431). Towarzy-
stwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawia II.

54



Ojcostwo w wychowaniu

Pawet VI. (1965a). Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim Gravissimum educationis. https://
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel_vi/inne/deklaracja_wych_28101965.html

Pawet VI. (1965b). Konstytucja duszpasterska o KoSciele w $wiecie wspofczesnym. http://ptm.rel.
pl/files/swii/141-gaudium-et-spes.pdf

Ptuzek, Z. (1994). Rozwdj jest procesem stawania sie. Wprowadzenie do problematyki rozwoju.
W: W. Szewczyk (red.), Jak sobie z tym poradzi¢? (s. 13-26). Wydawnictwo Biblos.

Schiingel, H. (1994). Ojciec (T. Mieszkowski i P. Pachciarek, ttum.). W: A. Grabner-Haider (red.),
Praktyczny stownik biblijny (s. 885-888). Instytut Wydawniczy PAX, Wydawnictwo Ksiezy
Pallotynéw.

Szczesny, M. (2015). Ojcostwo duchowe w kierownictwie. Zycie Duchowe, 82, 46-52.

Slipko, T. (2002). Zarys etyki ogéinej. Wydawnictwo WAM.

Ternant, P. (1973). Ojcowie — Ojciec (K. Romaniuk, tlum.). W: X. Leon-Dufour (red.), Stownik teologii
biblijnej (s. 620-628). Pallottinum.

Tillich, P. (1987). Dynamika wiary (A. Szostkiewicz, ttum.). W Drodze.

Waldenfels, H. (1997). Fascynacje chrzes$cijanstwem. Horyzonty Wiary, 8, 3-16.

Wiseman, J. (2009). Historia duchowoS$ci chrzescijariskiej. Wybrane zagadnienia (A. Wojtasik,
tum.). Wydawnictwo WAM.

Wolter, E. (2009). Podmiotowos¢ jako kategoria pedagogiczna. Paedagogia Christiana, 2(24), 55-61.

Zarzycki, S. (2009). Cztowiek jako podmiot w ujeciu teologicznym. Paedagogia Christiana, 2(24),
25-37.

Ziebertz, H.-G. (1994). Religionsp&dagogik als empirische Wissenschaft. Beitrdge zu Theorie und
Forschungpraxis. Deutscher J. Studien Verlag.

Copyright and License

This article is published under the terms of the Creative Commons

@ ®® Attribution — NoDerivs (CC BY- ND 4.0) License

BY ND http://creativecommons.org/licenses/by-nd/4.0/


http://ptm.rel.pl/files/swii/141-gaudium-et-spes.pdf
http://ptm.rel.pl/files/swii/141-gaudium-et-spes.pdf




Jadwiga Daszykowska-Tobia
https://orcid.org/0000-0001-6182-1

Data zgtoszenia: 12.02.
Data akceptaciji: 13.04.

2022, Vol. 21, No. 58

OPEN () ACCESS

SZ
855

Uniwersytet Rzeszowski
jdaszykowska@ur.edu.pl
DOI: 10.35765/hw.2022.2158.07

2022
2022

Cierpienie duchowe dziecka w wyniku smierci rodzica

STRESZCZENIE

CEL NAUKOWY: Celem podjetych rozwazan jest poznanie i zrozumienie cierpienia duchowego
dziecka w wyniku $mierci rodzica.

PROBLEM | METODY BADAWCZE: W kontekscie okreslonego celu problem badawczy zawar-
to w pytaniu: Jaki jest obraz cierpienia duchowego dziecka w wyniku $mierci rodzica? Odpowiedzi
na postawione pytanie badawcze poszukiwano w swietle zarysu teorii i wynikow analizy narraciji.

PROCES WYWODU: Problem cierpienia duchowego bedgcego nastepstwem $mierci rodzica nie
jest w petni poznany w pedagogice, stad wystepuje potrzeba czynienia go przedmiotem badan.
Narracja jest jedng z metod poznawania niepowtarzalnych biografii ludzkich. Dotarcie do nieuchwyt-
nego empirycznie $wiata dzieciecej duchowosci jest istotnym warunkiem jego wsparcia w sytuacji
doswiadczania bélu duchowego.

WYNIKI ANALIZY NAUKOWEJ: Dziecko cierpigce duchowo w wyniku $Smierci rodzica odczuwa
zwatpienie, pustke i poczucie braku sensu, przy tym nie zawsze otrzymuje wystarczajgce wspar-
cie. Unikanie przez dorostych rozméw z dzie¢mi o umieraniu, $mierci, roli Boga, zyciu wiecznym
przyczynia si¢ do potegowania ich cierpienia. Wychowanie dzieci do $mierci daje im mozliwos¢
zrozumienia jej fenomenu, stanowi zaczyn duchowego rozwoju i przygotowania do zycia.

WNIOSKI, INNOWACJE, REKOMENDACJE: Przeprowadzony wywod uzasadnia potrzebe
przetamywania tabu $Smierci w pedagogice, wdrozenia tresci tanatologicznych i eschatologicznych
do programow ksztatcenia na wszystkich poziomach edukaciji, a takze wtgczenia wychowania do
$mierci w nurt wychowania ogoélnego.
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ABSTRACT

Spiritual Suffering of a Child Resulting from a Parent’s Death

RESEARCH OBJECTIVE: The purpose of the considerations is to get to know and understand
the child’s spiritual suffering as a result of the parent’s death.

THE RESEARCH PROBLEM AND METHODS: In the context of a specific purpose, the research
problem is formulated in the question: What is the picture of a child’s spiritual suffering as a result of
the death of a parent? The answers to the research question were sought in the light of the theory
outline and the results of the narrative analysis.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: The issue of spiritual suffering of a child resulting from
the death of a parent has not been fully recognized in pedagogy, hence, the need to make it a sub-
ject of research appears. The research is conducted with the use of narration as a method ena-
bling to get to know the unique human biographies Reaching the empirically elusive spiritual world
of a child is an important condition that provides him/her with support in a situation of experienc-
ing the spiritual pain.

RESEARCH RESULTS: A child suffering spiritually as a result of the death of a parent feels doubt,
emptiness and meaninglessness, and does not always receive sufficient support. Avoidance con-
versations with children about dying, death, the role of God, eternal life by adults, contributes to in-
creasing their suffering. Bringing up children to face death gives them the opportunity to understand
this phenomenon, and it is a nucleus of spiritual development and preparation for life.

CONCLUSIONS, INNOVATIONS, RECOMMENDATIONS: The scientific argument carried out
justifies the need to overcome the taboo of death in pedagogy, implement the content of thana-
tology and eschatology in the curricula of education on all its levels, also to include upbringing to
death into the stream of general education.

— KEYWORDS: CHILD, SPIRITUAL SUFFERING, DEATH, LOSS, PARENT

Wstep

Zadne dziecko nie jest gotowe na $mier¢ rodzica (Borucka-lwanska i Dotega, 2018, s. 10,
11). Podobne tezy prezentujg takze Marielene Leist (2009), Linda Goldman (2009), Manu
Keirse (2005a, 2005b), Elisabeth Kiibler-Ross (2007). Michael Rutter juz w latach 60.
XX wieku dowodzit, ze trwata nieobecnos¢ rodzica stanowi jeden z gtéwnych indykato-
réw podatnosci dziecka na zaburzenia psychiczne, a ryzyko tego wzrostu szacowat na
poziomie pieciuset procent (Rutter, 1971, s. 233-260).

Celem niniejszego artykutu jest poznanie i zrozumienie duchowego cierpienia dziec-
ka po stracie rodzica. Aktualnos$¢ podjetego problemu ttumaczg wzgledy teoretycz-
ne (Chudy, 2007, s. 21-42; Binnebesel i Godawa, 2017, s. 463-492; Kaminska, 2018,
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s. 139) — potrzeba rozwijania teorii tanatopedagogicznej przez formutowanie wnioskéw
i postulatow oraz praktyczne — koniecznos¢ podejmowania wobec dzieci i mtodziezy
po stracie bliskich oséb wsparcia w zakresie przezywania zatoby, ale takze stopniowe-
go wyposazania w kompetencje rozumienia sensu przemijania (Romanowska-takomy,
2000, s. 123).

Metody

Analiza do$wiadczenia $Smierci bliskiej osoby jest badaniem po stracie, w ktérym nalezy
uwzgledni¢ rekonstrukcje doswiadczenia straty, terapeutyczng funkcje badan oraz od-
krywanie prawdy i poszerzanie wiedzy pedagogicznej o tych doswiadczeniach. Udostep-
nienie tego trudnego doswiadczenia w badaniu jako$ciowym pozwala na zrozumienie
jego konstelac;ji, dotarcie do subiektywnego swiata przezy¢, osobistych systemow zna-
czen, uchwycenia kontekstéw tego doswiadczenia i ujecia go w znaczeniu unikatowej
biografii (Opozda, 2017, s. 135-137).

Podstawe metodologiczng badania (Gnitecki, 2006, s. 138) stanowi paradygmat
konstruktywistyczno-interpretatywny, w ktérym na pierwszy plan wysuwa sie nadawa-
nie znaczen oraz rozumienie jako sposob doswiadczania $wiata przez czlowieka i bycia
w nim. Uwzgledniona perspektywa hermeneutyczno-fenomenologiczna pozwala z ze-
wnetrznych danych zmystowych narratora zrozumiec to, co jest wewnetrzne (herme-
neutyka), oraz odkrywac¢ jego sens (fenomenologia) (Ablewicz, 1998, s. 30-40).

Przedmiotem badania uczyniono cierpienie duchowe dziecka w wyniku $mierci rodzi-
ca w narracji dorostej kobiety. Narracja umozliwia retrospektywne tworzenie znaczenia,
nadawanie ksztattu przesztym doswiadczeniom lub ich porzgdkowanie (Chase, 2010,
s. 24; Lalak, 2010, s. 49). Zwigzki miedzy narracjg a rozumieniem wyznacza przymus
kondensaciji, przymus zamykania formy oraz logika przebiegu (Kos i Urbaniak-Zajac,
2013, s. 92-93).

W badaniu zastosowano metode autobiograficznego wywiadu narracyjnego (Fritza
Schiitzego) pozwalajgca na uzyskanie opowiesci o zyciu (Kazmierska, 1997, s. 35). Dla
nazwy ,wywiad narracyjny” przyjeto okreslenia: ,metoda” i ,technika”, bowiem na metode
sktadajg sie: swoista technika zbierania materiatu (tzw. narracji o zyciu, a nie sumy odpo-
wiedzi na stawiane przez badacza pytania) oraz metoda jej analizy. Wywiad narracyjny
jako technika zbierania danych pozwolit na przygotowanie i realizacje badania, w ktérym
zachowano postulowane fazy: poczatkowg, stymulacji, swobodnej narracji, rozwiniecia
niejasnych watkéw, swobodnej rozmowy (Kazmierska, 1997, s. 36-38; Konecki, 2000,
s. 180-183). Do badania zaproszono Anne P. (imie zmieniono na jej prosbe). Wywiad
zarejestrowano 17 grudnia 2021 roku za pomocg dyktafonu, nastepnie sporzgdzono
transkrypcje nagrania z zastosowaniem odpowiednich symboli dla uchwycenia pozawer-
balnych cech interakc;ji i sposobow tworzenia narracji (Kazmierska, 1997, s. 39). Po za-
akceptowaniu transkrypcji przez badang przystgpiono do analizy tresci narracji metodg
kondensacji znaczenia, to jest wydobywania gtéwnego jej sensu (Kvale, 2011, s. 167-191).
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Ogolny problem badawczy zawarto w pytaniu: Jaki jest obraz cierpienia duchowe-
go dziecka w wyniku $mierci rodzica? Problemy szczegétowe wytoniono z zebranego
materiatu: Jaka jest relacja badanej z ojcem przed jego $miercig? Jakie sg okolicznosci
$mierci rodzica badanej? Jaki jest przebieg zatoby badanej i strategie radzenia sobie
z cierpieniem? Od kogo i jakie rodzaje wsparcia otrzymuje badana po $mierci rodzica?
Czy wsparcie udzielone Annie po stracie odpowiada jej potrzebom? Jakie jest znacze-
nie cierpienia duchowego badanej dla jej obecnego zycia? Jak wedtug kobiety mozna
pomaoc dziecku cierpigcemu duchowo po stracie rodzica?

Proces wywodu

Doswiadczenie straty bliskiej osoby jest dotknieciem sytuacji granicznej wraz z jej kon-
sekwencjami (szok, bol, poczucie pustki itp.) (Jaspers, 1993, s. 122), co jest dotkliwe
gtéwnie dla dzieci (Ruszel, 2012, s. 316, 317). Badania $wiadomosci $mierci u dzieci
dowiodty wystepowania 3 etapow: w wieku od 3 do 5 lat — $mier¢ jest zjawiskiem od-
wracalnym, miedzy 5. a 9. rokiem zycia — wystepuje jej personifikacja, powyzej 9. roku
zycia — $mier¢ jest powszechna i nieodwracalna. Natomiast nastolatki nie myslg o prze-
mijaniu, wypierajg $mier¢ (Borucka-lwanska i Dotega, 2018, s. 11-14).

W psychologii ustalono kolejno$¢ wystepowania i rodzaje reakcji dziecka po stracie.
Do najczestszych nalezg: drazliwo$¢, poczucie krzywdy, poczucie winy, lek, zwiekszona
potrzeba czutosci i bliskosci. Strata wypetniona jest smutkiem dzieciecym, tzw. depresjg
anaklityczng (Sielicka, 2015, s. 158-161).

Szczegolnym rodzajem cierpienia dziecka w sytuacji straty bliskiej osoby jest bol du-
chowy (Botoz, 2004, s. 57, 59-60), przejawia ono wéwczas watpliwosci i pytania dotycza-
ce sensu zycia, cierpienia i $mierci, przeznaczenia cztowieka, zbawienia itp. (Gerc, 2007,
s. 37-38). Cierpienie duchowe z pozoru nie boli jak po traumie psychicznej ani nie daje wi-
docznych oznak fizycznych (Ruszel, 2012, s. 315-316), ale ma znamiona kryzysu. Dziecko
nie posiada zasobdw do skutecznego zmagania sie z przejawami bélu duchowego, czesto
nie zna stéw, by go okresli¢. Cierpienie duchowe negatywnie rzutuje na wszystkie obszary
zycia dziecka (Gerc, 2007, s. 30), a dtugotrwate utrzymywanie sie tego stanu w sytuaciji
braku wsparcia ze strony dorostych zagraza jego zdrowiu i prawidtowemu rozwojowi. Do-
tarcie do nieuchwytnego empirycznie $wiata duchowego dziecka jest istotnym warunkiem
udzielenia mu pomocy w sytuacji trwatej straty rodzica (w rozumieniu jego $mierci).

Wyniki analizy

W momencie wywiadu Anna (47 lat) ma meza Stawomira (49 lat), dzieci: syna Krystia-
na (20 lat) i cérke Aleksandre (9 lat), mieszka na wsi, zas w rekonstruowanej historii
ma 14 lat: Moje dziecinstwo jest szczesliwe. Wychowujemy sie ze starszg siostrg Martg
i mtodszym bratem Tomaszem na wsi [...] . Z nami (dzie¢mi oraz mama Marig i ojcem
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Henrykiem — przyp. J.D.-T.) mieszka babcia Emilia i dziadek Zdzistaw. W rodzinie domi-
nujg wspolnotowe dgzenia, wszyscy razem pracujg i spedzajg wolny czas. Kobieta, iden-
tyfikujac w rodzinie role odgrywane przez jej cztonkéw (Plopa, 2005, s. 19) oraz jako$¢
wzajemnych relacji (Harwas-Napierata, 2006, s. 221-222), ocenia je bardzo pozytywnie:
Jestesmy zgrang, kochajgcg sie rodzing. Dzieci sg jednakowo kochane przez rodzicéw,
cho¢ matka i ojciec majg nieco inne podejscie wychowawcze: Mama jest bardziej wyma-
gajgca niz tata, uczy nas obowigzkowosci i odpowiedzialno$ci, dba, bysmy dobrze sie
uczyli. Jest skryta, ale wiemy, ze bardzo nas kocha. [...] Tata przytakuje mamie. Matka
petni funkcje ekspresyjna, a mitos¢ ojcowska stanowi uzupetnienie mitosci macierzyn-
skiej (Pospiszyl, 2007, s. 22-30). Kochajgca i zasadnicza Maria swojg postawg ksztat-
tuje dzieci moralnie: [...] mama nas kocha, ale tez duzo wymaga, czujemy przed nig re-
spekt. Ojciec rozpieszcza dzieci, ale jest takze oparciem dla zony. Dzieci z ojcem taczy
silna wiez, co odzwierciedla stosowany przez nie zwrot: Tatulek. Relacja Anny z ojcem
jest bliska, symetryczna (Harwas-Napierata, 2006, s. 230).

Kobieta w narracji przechodzi do 14 lipca 1988 roku. W tym dniu sasiad prosi jej ojca
o0 pomoc w wykopaniu drzewa: Przy tej lipie pracuje chyba trzech mezczyzn, majg prob-
lem, bo jedna pita wcigz zacina sie. W pewnym momencie dwdch [...] idzie do garazu
wymienic jakis element, a tata zostaje przy lipie. Pamietam, Zze przyjezdza listonosz i roz-
poczyna rozmowe z tatg. W pewnym momencie drzewo zaczyna przechylac sie, [...]
spada na ziemie. Listonosz krzyczy i odskakuje, a tata stojgcy tytem zostaje uderzony
w glowe i przygnieciony ogromnym konarem (dtuga pauza). To sg utamki sekund (dtuga
pauza). A potem pamietam tylko cisze (dtuga pauza). Dla Anny wspomnienia z kolejnych
dni sg trudne do uchwycenia: [...] kto$ przyjezdza, kto$ odjezdza, [...] wszyscy ptaczg
(pauza). Badana wspomina, ze trwajg przygotowania do pogrzebu, w domu jest pokdj,
do ktérego dzieciom nie wolno wchodzi¢, odbywa sie modlitwa rézancowa za zmartego.

Anna po raz pierwszy widzi ciato ojca w trumnie usytuowanej w pokoju. Zaczynamy
Z bratem i siostrg ptaka¢. Mama prébuje nas przytulic¢ i uspokoic, takze ptacze, ale nic
nie mowi. Czuje wewnetrzny zamet i niedowierzanie, [...] to dla mnie szok, boje sie tego
widoku. [...] Patrze na tate, bo trumna jest otwarta, ale to nie jest on (dtuga pauza). Do-
tykam reki taty, jest nieruchoma i zimna. To zimno czuje dtugo potem, jakby mng catg
zawtadneto. Kobieta podkre$la, ze: [...] trzymanie ciata zmartego w domu [...] nie jest
madre i szczegdlnie u dzieci powoduje leki. W tamtym czasie sama je odczuwa.

Przezywanie bdlu dziecka po stracie zalezy od poznawczej reprezentacji $mierci
(Wierzchowska i Szewczyk, 2000, s. 148, 151). U nastolatki wystepuje racjonalnosé
rozumienia oraz uznawania powszechnosci i nieodwracalnosci Smierci. Jej reakcje
na $mier¢ ojca sg adekwatne do wieku i poziomu rozwoju (Borucka-lwanska i Dotega,
2018, s. 11-17), sa to: bunt, zto$¢, drazliwosé, kiédtliwose, a takze reakcje nerwicowe
(leki, ptaczliwos¢), wycofanie, fantazjowanie (rozmawianie ze zmartym), idealizowanie
ojca oraz silna potrzeba bliskosci, a takze poczucie krzywdy i zal do Boga.

U nastolatki wystepujg klasyczne etapy przezywania zatoby (Sanders, 1996, s. 32-52).
Smieré ojca jest nagta, Anna doznaje szoku (pierwsza faza), wypiera ze $wiadomosci
ten fakt, mowi wyraznie: [...] jakbym byta ponad tym, co sie wydarzyto.
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Kolejno nastepuje u niej uswiadamianie $mierci ojca (faza druga), jest wewnetrznie
rozdarta i probuje zaprzeczaé tragedii: Czuje wewnetrzny zamet i niedowierzanie [...].
Patrze na tate [...], to nie jest on, jednak jej stowa: Czekam, nie wiem na co, jakbym
miata nadzieje, ze powie do mnie zaraz: ,moja coreczko” wskazujg, ze rozumie sytuacje.

Dziewczyna niewiele pamieta z dnia pogrzebu, jedynie moment wtozenia trumny do
grobu wywotuje u niej atak histerii: [...] czuje bezradno$c i potrzebe zrobienia czego$
jednoczesnie, by odwrécic, zatrzymac to wszystko. Nie moge tego zrobic [...], mdleje
(to wiem z opowiadania siostry i mamy).

Doro$li unikajg tematu $mierci. Anna przejawia bunt wobec obowigzkéw, gdyz: [...]
i tak to wszystko nie ma sensu. Jej trwata separacja z ojcem powoduje przeniesienie
leku na inne aspekty zycia, co moze swiadczy¢ o utracie poczucia kontroli. Badana
obawia sie, by najblizszych nie spotkata Smier¢: Bardzo tesknig za tatg, boje sie, ze tak
jak jemu, to i nam moze cos sie stac. [...] zadaje pytania: Dlaczego Bég zabrat nasze-
go tate? Dlaczego w ogdle ludzie muszg umrzec i dlaczego Bog na to pozwala? Zasta-
nawiam sie tez: Gdzie jest moj tata? Czy $mier¢ boli? [...] Uzyskuje odpowiedzi: ,Tata
jest w niebie”, ,Tacie jest teraz dobrze, On nas widzi”. [...] Jakie dobrze? (pauza). Te
watpliwosci wskazujg na cierpienie duchowe dziewczynki.

Nastepng fazg zatoby jest wycofanie z relacji: Czuje ogdine wyczerpanie, nie mam
sity na nic, czuje niemoc, tesknie za tatg, czasami mam mu za zte, ze nas zostawit. [...]
Najgorsze sg Swieta Bozego Narodzenia (dtuga pauza). [...] Bez sensu sg takie $wieta
[...], spedzam je w swoim pokoju. Wycofanie z relacji, dtugi sen, samotno$c¢, pozwa-
lajg jej na regeneracje sit (tzw. faza samoochrony). Bdl i cierpienie majg juz mniejsze
natezenie, pojawia sie tez nadzieja: [...] czesto mysle o tym, jak jest w niebie, czy tata
tam jest, czy spotkam go kiedy$. Badanej w tamtym czasie ulge przynosi czytanie: Gdy
czytam, to zapominam o problemach.

Anna zaczyna takze odczuwac potrzebe odwiedzania grobu ojca: Chodze najczesciej
z mamag albo z babcig lub dziadkiem [...]. Czasem w myS$lach opowiadam mu o sobie
i wierze, ze mnie styszy. Ta przemiana stanowi otwieranie sie na przysztosc (faza po-
wrotu do zdrowia).

W fazie odnowy nastolatka stopniowo wraca do relacji, stawia nowe cele (przygoto-
wuje sie do olimpiady). To etap przepracowania kryzysu i odzyskania kontroli nad zyciem:
[...] Od $mierci taty (pauza) nie pamigtam ile (pauza), mingt prawie rok, a moze troche
wiecej [...], juz wiem, ze musimy zyc¢ dalej, widze tez, ze mogg w nim (w zyciu — przyp.
J.D.-T.) by¢ jeszcze radosne chwile.

W tej ostatniej fazie zatoby wida¢ uwalnianie sie dziewczynki od negatywnych emoc;ji:
Nie wiem, czy to upfywajgcy czas sprawit, ze zaczetam dostrzegac dobre strony Zycia,
[...] a moze przez $mier¢ taty dojrzatam?

Otoczenie spoteczne jest istotnym moderatorem cierpienia duchowego dziecka (Bo-
rucka-lwanska i Dotega, 2018, s. 10; Kuleta i Wasilewska, 2007, s. 73-85). Unikanie
przez dorostych rozmoéw z dzieckiem o $mierci nie chroni go, lecz pozbawia mozliwosci
oswojenia sie z nig (Gerc, 2007, s. 37-38). Rozmdw tych brakuje w rodzinie Anny, co
jest niepokojace, gdyz przejawia ona symptomy cierpienia duchowego (Ruszel, 2012,
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s. 316), jak: poczucie braku sensu, rezygnacja, bezradnos$¢, pustka, wewnetrzne roz-
darcie, strach: boje sie, ze i po mnie moze przyjs¢ $mier¢, samotnosc, zal do Boga, po-
czucie lekcewazenia przez bliskich. Dzisiaj powiedziatabym, ze moje cierpienie ducho-
we — nastoletniego wowczas dziecka — obejmuje przede wszystkim takg niemoc, nie
potrafie tego okreslic, takg samotno$c¢, bezsens wszystkiego, zto$¢, takze zal do Boga.

Udzielanie informac;ji, niekiedy zapewnienie terapii, redukcja bélu somatycznego,
wigczenie dziecka w satysfakcjonujgce relacje interpersonalne (Gerc, 2007, s. 38-39;
Sek i Cieslak, 2004, s. 14, 18, 19), a przede wszystkim zapewnienie mu mitosci i opieki
(Keirse, 20053, s. 13), moze niwelowac jego cierpienie duchowe (Augustyn, 2000, s. 31).

Anna po stracie uzyskuje od dorostych domownikéw i innych cztonkéw rodziny gtow-
nie wsparcie instrumentalne i rzeczowe, celem zaspokojenia podstawowych potrzeb:
Mama idzie do pracy, by byty pienigdze na chleb.

Wsparcie udzielane badanej ma réwniez charakter informacyjny, jednak nie jest
z niego zadowolona: Wydaje mi sie, ze wtedy niczego mi nie brakuje w sensie fizycz-
nym [...]. Dopiero jaki$ czas po pogrzebie czuje pustke i wewnetrzne rozdarcie, w domu
przy nas (dzieciach) nie rozmawia sie o Smierci taty. [...] ze strony dorostych padaja
tylko banalne wypowiedzi.

Takze wsparcie emocjonalne udzielane Annie przez matke pozostawia wedtug niej
wiele do zyczenia. Badana, sugerujgc skrytos¢ i zasadniczo$¢ matki, mowi: Zastana-
wiam sie, czy wtedy kto$ pyta mnie o to, jak sie czuje po $mierci Taty. DoSwiadczenie
$mierci ojca zdaje sie jednoczy¢ rodzenstwo, ktére decyduje: teraz musimy trzymac sie
razem.

Annie brakuje wsparcia wartosciujgcego oraz duchowego: Dzieci oczekujg odpowie-
dzi na wszystkie pytania, wyczuwajg tez ktamstwo i lekcewazenie, ktére powoduje ich
cierpienie, watpliwo$ci, leki, poczucie osamotnienia. Mimo to wydaje sig, ze wychodzi
z kryzysu obronng rekg i otwiera sie na przysztos¢.

Znaczaca role w przezywaniu przez Anng traumy po sSmierci ojca odegrat ksztatto-
wany od najmtodszych lat obraz Boga. Religijnos¢ nie likwiduje dzieciecego leku przed
$miercig, ale moze wzmocni¢ sity duchowe dziecka (Wierzchowska i Szewczyk, 2000,
s. 165-167). Badana podkresla: [...] w obliczu pustki i dylematéw natury duchowey|[...]
ten utrwalony [...] obraz Boga wzmacnia mnie. [...] Mi sie wydaje, Ze dziecku wychowa-
nemu w rodzinie katolickiej fatwiej jest zaakceptowac fakt rozstania, ale takze ponow-
nego spotkania z bliskg zmartg osobg. Mi to duzo dato. Nastolatka przywotuje obraz
Smierci wpisujgcy sie w eschatologie chrzescijanska, co najwyrazniej daje jej nadzieje
na spotkanie z ojcem i w pewnym sensie tagodzi bdl straty.

Przezywanie $mierci rodzica przez nastoletnie dziecko moze je duchowo wzboga-
ci¢ lub wywotac lek (Borucka-lwanska i Dotega, 2018, s. 14). Kobieta z perspektywy
czasu podkresla, ze z tego doswiadczenia wychodzi dojrzalsza: Wydaje mi sie, ze jako
dziecko szybciej dojrzatam, [...] stad dzisiaj wiem, ze moge czerpac site od Boga, na
ktorego poczatkowo bytam obrazona ($miech), ze najwiekszg mojg warto$cig jest moja
rodzina. [...] Tak (pauza), te do$wiadczenia spowodowaty, ze jestem osobg silniejsza,
ale tez nauczyty mnie duzej pokory wobec zycia i $mierci oraz Boga.

63



%/7%7 f//Mww&.

Anna na podstawie osobistego doswiadczenia straty i zwigzanych z nim obcigzen
posytuacyjnych (Wierzchowska i Szewczyk, 2000, s. 157-164), widzi potrzebe wsparcia
dziecka w podobnej sytuacji: Chyba nalezy dziecku pozwoli¢ przezyc¢ ten bél na swoj
Sposob, to znaczy nie zostawi¢ go samemu sobie, ale pozwoli¢ mu pfakac. [...] Nie kry-
tykowac dziecka za jego reakcje, zachowania [...]. Ja miatam w pewnym momencie wra-
Zenie, ze nikt mnie nie rozumie [...]. Tymczasem wystarczytoby, by kto$ mnie przytulit.
[...] dziecko ma prawo udziatu w pozegnaniu rodzica i nalezy je traktowac z powagg jak
dorostych, nie nalezy dziecku ktamac na temat Smierci i straszyc piektem.

Ksztattowanie poznawczej reprezentacji Smierci u dzieci w duzej mierze zalezy od
rodzicow (Zdankiewicz-Scigata, Herda i Odachowska, 2018, s. 26). Anna zdaje sie prze-
jawiac swiadomosc¢ w tej kwestii: Ja moim dzieciom méwie prawde. Nawet moje mtodsze
dziecko juz wie, ze po $mierci dusza cztowieka trafia do nieba, jednak trzeba starac sie,
by na nie zastuzyc. [...] Niedawno zmarta moja mama. Dzieci uczestniczyty w pogrze-
bie, duzo rozmawiamy o mamie, wspominamy jg (pauza). Tak po prostu trzeba.

Narracja czesto przybiera posta¢ emocjonalnego katharsis (Krawczyk-Bocian, 2019,
s. 97). Swoboda moéwienia kobiety, jej otwartos¢ i zapewnienie, ze odczuwa ulge w zwigz-
ku z przyblizeniem swojej historii, jest przejawem przepracowania traumy z dziecigcych
lat.

Whioski i rekomendacje

Dotarcie do bardzo osobistych momentow z zycia Anny oraz Swiata jej przezy¢ zwigza-
nych ze $miercig rodzica, pozwala na wysuniecie wnioskow:

« $mierc¢ rodzica jest ogromnym ciosem dla dziecka, powoduje wiele negatywnych
konsekwenciji, w tym dotkliwe cierpienie duchowe;

« cierpienie duchowe dziecka pozbawia je sensu, powoduje pustke, wewnetrzne
rozdarcie, zwatpienie i osamotnienie, stgd wymaga zainteresowania i pomocy ze
strony dorostych;

* lekcewazenie cierpienia duchowego dziecka utrudnia przebieg jego zatoby i kom-
plikuje lub opdznia proces adaptacji;

 autentyczna obecnos¢ dorostych przy dziecku sprzyja nabywaniu przez nie kom-
petencji do rozumienia sensu smierci;

» wsparcie emocjonalne, wartosciujgce i duchowe cierpigcego dziecka przez najbliz-
szych jest rownie wazne jak wsparcie informacyjne, instrumentalne i rzeczowe;

» wychowanie dziecka do $mierci stanowi wazny element jego wychowania ogéinego;

* rozwijanie u dziecka od najmtodszych lat prawidtowego obrazu Boga jest przyczyn-
kiem jego duchowego wzrostu, ksztattowania chrzescijanskiej wiary i nadziei, ze
Smier¢ nie kohczy zycia.

Whyniki analizy narraciji i ptyngce z niej wnioski sg podstawa nastepujgcych postulatow:

» podejmowanie problemow tanatologicznych, eschatologicznych w teorii i praktyce
pedagogicznej wymaga wiekszego niz dotad otwarcia sie na nie przez badaczy;
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* istotnym krokiem w przetamywaniu tabu wokot Smierci oraz ksztattowaniu prawid-
towych postaw wobec niej moze by¢ rozwijanie kompetencji przysztych nauczycieli
(takze rodzicow) w zakresie wychowania do $mierci;

» podniesienie wagi problemoéw tanatologicznych w edukacji szkolnej umozliwitoby
stopniowy rozwoj duchowy uczniéw, rodzicéw i nauczycieli;

» do grona oso6b czynnie wspierajgcych dziecko po stracie nalezatoby wigczy¢ wy-
chowawcoéw, pedagogow, katechetow i specjalistow;

» rozwijanie inteligencji emocjonalnej i otwartej komunikacji interpersonalnej u ro-
dzicow, wychowawcow, nauczycieli w zakresie wsparcia i pomocy dziecku w cier-
pieniu duchowym moze stanowi¢ odpowiedz na jego potrzeby — trwania przy nim,
petnego zrozumienia, udzielania odpowiedzi na trudne pytania, okazywania bez-
wzglednej akceptacji i mitosci.

Zakonczenie

Problem cierpienia duchowego dziecka w wyniku $mierci bliskiej osoby nie jest jeszcze
w petni poznany w pedagogice, co uprawnia badaczy do podejmowania go w rozwaza-
niach teoretycznych, a przede wszystkim do czynienia przedmiotem badan. Dziecko nie
zawsze potrafi stworzy¢ spodjng historie straty jako czegos$ nieodwracalnego, szczegdlnie
Ze na pewnym etapie rozwojowym nie rozumie pojecia $mierci (Zdankiewicz-Scigata,
Herda i Odachowska, 2018, s. 27). W tym kontekscie pomocne jest spojrzenie cztowie-
ka dorostego na witasng przeszto$¢ z perspektywy terazniejszosci, co pozwala mu na
nabranie dystansu do minionych zdarzen i krytyczne ustosunkowanie sie do siebie jako
ich podmiotu. Perspektywa terazniejsza pozwala na wyrazenie subiektywnego spojrze-
nia i odzwierciedlenie indywidualnych biograficznych przezy¢ (Krawczyk-Bocian, 2019,
s. 193). Wnioski ptyngce z tresci narracji osoby dorostej mogg przyczyni¢ sie do wzbo-
gacenia teorii pedagogicznej i tworzenia strategii wsparcia dzieci cierpigcych duchowo
w wyniku $mierci bliskiej osoby.

BIBLIOGRAFIA

Ablewicz, K. (1998). Hermeneutyka i fenomenologia w badaniach pedagogicznych. W: S. Palka
(red.), Orientacje w metodologii badan pedagogicznych (s. 25-41). Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego.

Augustyn, J. (2000). Swiat naszych uczué. Maty przewodnik w poznawaniu i ksztattowaniu ludzkich
uczuc. Wydawnictwo M.

Binnebesel, J. i Godawa, G. (2017). Luminarze tanatopedagogiki. W: A. Walulik CSFN i J. Métka SJ
(red.), Septuaginta pedagogiczno-katechetyczna. Ksiega jubileuszowa dedykowana Ksiedzu
Profesorowi dr. hab. Zbigniewowi Markowi SJ w siedemdziesigtg rocznice urodzin (s. 463-492).
Akademia Ignatianum w Krakowie.

Botoz, W. (2004). Cierpienie duchowe w chorobie terminalnej. Polska Medycyna Paliatywna, 3(1),
57-65.

65



%7197 f//wdww&.

66

Borucka-lwanska, A. i Dotega, Z. (2018). Dziecko w zatobie — przeglagd wybranych podejsc¢ teore-
tycznych. Psychologia Rozwojowa, 23(1), 9-23.

Chase, S.E. (2010). Wywiad narracyjny. Wielo$¢ perspektyw, podejs¢, gtosow. W: N.K Denzin
iY.S. Lincoln (red.), Metody badarn jakosciowych. T. 2 (F. Schmidt, thum., s. 15-57). Wydawnictwo
Naukowe PWN.

Chudy, W. (2007). Odchodzenie z nadzieja. U podstaw pedagogiki umierania. Ethos, 3-4, 21-42.

Gerc, K. (2007). Bdl i cierpienie dziecka wyzwaniem dla terapeuty. W: G. Makielto-Jarza i Z. Gajda
(red.), B4l i cierpienie (s. 26-41). Krakowskie Towarzystwo Edukacyjne — Oficyna Wydawnicza
AFM.

Gnitecki, J. (2006). Wistep do ogdinej metodologii badan w naukach pedagogicznych. T. 1: Status me-
todologiczny nauk pedagogicznych. Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Adama Mickiewicza.

Goldman, L. (2009). Great answers to difficult questions about death what children need to know.
Jessica Kingsley Publishers.

Harwas-Napierata, B. (2006). Komunikacja w rodzinie ujmowanej jako system w relacji rodzice—
dzieci. Roczniki Socjologii Rodziny, 17, 221-233.

Jaspers, K. (1993). Autobiografia filozoficzna (S. Tyrowicz, tum.). Wydawnictwo Comer.

Kaminska, A. (2018). Elementy tradycyjnej duchowosci w rozwoju duchowym realizowanym w tra-
dycyjnej szkole powszechnej. Pedagogika, 27(1), 139-152.

Kazmierska, K. (1997). Wywiad narracyjny — technika i pojecia analityczne. W: M. Czyzewski,
A. Piotrowski i A. Rokuszewska-Pawetek (red.), Biografia a tozsamo$¢ narodowa (s. 35-44).
Katedra Socjologii Kultury. Uniwersytet £ 6dzki.

Keirse, M. (2005a). Pigtno smutku. Stowa otuchy dla tych, ktérzy cierpig (O. De Smet-Rutecka,
ttum.). Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne ,Polwen”.

Keirse, M. (2005b). Smutek dziecka. Jak poméc dziecku przezyc¢ strate i zatobe? (B. Frankowicz,
ttum.). Polskie Wydawnictwo Encyklopedyczne ,Polwen”.

Konecki, K.T. (2000). Studia z metodologii badan jakosciowych. Teoria ugruntowana. Wydawnictwo
Naukowe PWN.

Kos, E. i Urbaniak-Zajac, D. (2013). Badania jakoSciowe w pedagogice. Wywiad narracyjny i obiek-
tywna hermeneutyka. Wydawnictwo Naukowe PWN.

Krawczyk-Bocian, A. (2019). Narracja w pedagogice. Teoria. Metodologia. Praktyka badawcza.
Wydawnictwo Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego.

Kubler-Ross, E. (2007). Dzieci i $mier¢. Jak dzieci i ich rodzice radzg sobie ze $miercig (M. Gaj-
dzinska, ttum.). Media Rodzina.

Kuleta, M. i Wasilewska, M. (2007). Rodzina w Zzatobie — wptyw do$wiadczenia utraty na funkcjo-
nowanie rodziny jako systemu. Paristwo i Spofeczenstwo, 3, 73-85.

Kvale, S. (2011). Prowadzenie wywiadéw (A. Dziuban, thum.). Wydawnictwo Naukowe PWN.

Lalak, D. (2010). Zycie jako biografia. Podejscie biograficzne w perspektywie pedagogiczne;.
Wydawnictwo Akademickie ,Zak’.

Leist, M. (2009). Dzieci poznajg tajemnice $mierci (A. Kucharska, ttum.). Wydawnictwo Swiety
Wojciech.

Opozda, D. (2017). Rodzina w sytuacji straty bliskiej osoby jako przedmiot badan w pedagogice.
W: D. Opozda i M. Parzyszek (red.), Rodzina w sytuacji straty bliskiej osoby (,Pedagogika Ro-
dziny w Teorii i Praktyce”, t. 3, s. 129-139). Katedra Pedagogiki Rodziny Instytutu Pedagogiki
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta Il.

Plopa, M. (2005). Wiezi w matzenstwie i rodzinie. Metody badar. Oficyna Wydawnicza Impuls.

Pospiszyl, K. (2007). Ojciec a wychowanie dziecka. Wydawnictwo Akademickie ,Zak’.

Romanowska-t.akomy, H. (2000). Zycie i $mieré jako ekstremalna rado$é i ekstremalne cierpienie.
W: H. Romanowska-takomy (red.), Rados¢ i cierpienie. Fenomenologia rozwoju cztowieka
(s. 17-25). Wydawnictwo Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego.



Cierpienie duchowe dziecka w wyniku $mierci rodzica

Ruszel, M.E. (2012). Cierpienie duchowe dziecka. Psychologiczne aspekty. Studia Gdanskie, 31,
315-324.

Rutter, M. (1971). Parent-child separation: Psychological effects on the children. Journal of Child
Psychology and Psychiatry, 12, 233-260.

Sanders, C.M. (1996). Powrdt nadziei: jak radzi¢ sobie z cierpieniem i pustkg po stracie bliskiej
osoby (E. Knoll, ttum.). Gdanskie Wydawnictwo Psychologiczne.

Sek, H. i Cieslak, R. (2004). Wsparcie spoteczne — sposoby definiowania, rodzaje i zrodta wspar-
cia, wybrane koncepcje teoretyczne. W: H. Sek i R. Cieslak (red.), Wssparcie spoteczne, stres
i zdrowie (s. 11-28). Wydawnictwo Naukowe PWN.

Sielicka, E. (2015). Edukacja tanatologiczna — wspodtczesne wyzwanie. Pedagogika Spofeczna,
2, 155-165.

Wierzchowska, S. i Szewczyk, W. (2000). Dziecko wobec $mierci oséb najblizszych: proba analizy
przezy¢ po $mierci ojca. Studia nad Rodzing, 4(2), 143-170.

Zdankiewicz-Scigata, E., Herda E. i Odachowska, E. (2018). Dziecko wobec $mierci. Jak dzieci
opisujg doswiadczanie utraty bliskiej osoby? Psychologia Wychowawcza, 13, 25-38.

Copyright and License

This article is published under the terms of the Creative Commons

@ ®® Attribution — NoDerivs (CC BY- ND 4.0) License

BY ND http://creativecommons.org/licenses/by-nd/4.0/






Katarzyna Ciszewska

http://orcid.org/0000-0001-6736-5547

A Foundation Supporting Education Archezja
katarzyna.anna.ciszewska@gmail.com

DOI: 10.35765/hw.2022.2158.08

Data zgtoszenia: 28.02.2022

Data akceptaciji: 28.04.2022

Spirituality on the Blog —
Interpretation of the Narrative of a SMA Patient

ABSTRACT

RESEARCH OBJECTIVE: The main goal of this article is to try to recognize the importance of
spirituality in the process of dealing with SMA described on the patient’s blog.

PROBLEM AND RESEARCH METHODS: We searched for answers to questions about the
importance of spirituality in the context of struggling with the disease, religious coping strategies,
and the way of growing in faith shown on the blog. A research approach was used, embedded in
an interpretative paradigm, aimed at understanding and discovering the meanings given by the
author of the narrative. Blog entries have been interpreted hermeneutically and phenomenologically.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: The introduction contains a description of the SMA,
characterizes the blog as a research source and outlines the subject of the text. In the next sec-
tion, the categories of spirituality and religious strategies for coping with disease are characterized,
and research on the relationship between spirituality and health is reviewed. The presentation de-
scribes the methods used and the results of own research. In conclusion, an attempt was made to
define the meaning of spirituality in the patient’s life in the context of his life with the disease. The
implications for pedagogical practice include reflections on the role of accompaniment in iliness in
the context of spiritual growth.

RESEARCH RESULTS: Spirituality is an important part of the author’s life — he searched for an-
swers regarding the meaning of suffering. He most often used a religious coping strategy through
positive reevaluation (Harrison et al., 2001). The main motive for writing about transcendence seems
to be the need to give a testimony. The blog is an illustration of the process of growing in faith.

CONCLUSIONS, INNOVATIONS, RECOMMENDATIONS: The blog is a source of knowledge
about patients’ experiences, helpful for specialists. Accompanying the sick person and listening to
their history can be of educational value for both parties.

— KEYWORDS: PEDAGOGY OF RELIGION, DISABILITY, DISEASE, COPING,
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STRESZCZENIE

CEL NAUKOWY: Gitéwnym celem artykutu jest préba rozpoznania znaczenia duchowosci w pro-
cesie radzenia sobie z SMA opisanym na blogu chorego.

PROBLEM | METODY BADAWCZE: W trakcie badan poszukiwano odpowiedzi na pytania
o znaczenie duchowosci w kontekscie zmagan z choroba, stosowane strategie religijne radze-
nia sobie, droge wzrastania w wierze ukazang na blogu. Zastosowano podejscie badawcze osa-
dzone w paradygmacie interpretatywnym ukierunkowanym na rozumienie i odkrywanie zna-
czen nadawanych przez autora narracji. Wpisy na blogu chorego na SMA poddano interpretacji
hermeneutyczno-fenomenologicznej.

PROCES WYWODU: We wstepie zawarto opis SMA, scharakteryzowano blog jako zrodto ba-
dawcze oraz nakreslono tematyke tekstu. W kolejnym podrozdziale scharakteryzowano katego-
rie duchowosci, religijnosci i religijne strategie zmagania sie z chorobg oraz dokonano przegladu
badan na temat powigzan duchowosci i zdrowia. Nastepnie opisano zastosowane metody i wyniki
badan wiasnych. W podsumowaniu podjeto probe okreslenia znaczenia duchowosci w zyciu cho-
rego w konteks$cie jego zycia z chorobg, stosowanych strategii religijnych radzenia sobie z nig.
Implikacje dla praktyki pedagogicznej obejmujg refleksje na temat roli towarzyszenia w chorobie
w kontekscie duchowego wzrostu.

WYNIKI ANALIZY NAUKOWEJ: Duchowos$¢ jest wazng czescig zycia autora bloga — w niej
szukat odpowiedzi dotyczgcych sensu zycia. Chory najczesciej stosowat strategie religijnego ra-
dzenia sobie przez pozytywne przewarto$ciowanie (Harrison i in., 2001). Gtéwnym motywem pisa-
nia o transcendencji wydaje si¢ dla niego potrzeba dania $wiadectwa wiary. Blog stanowi ilustracje
procesu wzrastania w wierze.

WNIOSKI, INNOWACJE, REKOMENDACJE: Blog jest zrodtem wiedzy o doswiadczeniach pa-
cjentdow, pomocnym dla specjalistéw. Towarzyszenie choremu i stuchanie jego historii moze mie¢
warto$¢ edukacyjng dla obu stron.

— SLOWA KLUCZOWE: PEDAGOGIKA RELIGII, NIEPELNOSPRAWNOSC, CHOROBA,
RADZENIE SOBIE, PEDAGOGIKA

Introduction

Spinal muscular atrophy (SMA) is a rare chronic disease of genetic origin, which until
recently was considered incurable (www.fsma.pl). Gradual muscle wasting is caused by
the degeneration of motor neurons in the spinal cord (ltzecka, 2021). It affects almost
every area of patients’ lives, gradually taking away their independence: “some patients
may require special speech, chewing and swallowing therapy” (ltzecka, 2021, s. 278).
Currently, about a thousand people with SMA live in Poland. About seven hundred of
them are under treatment that gives a chance to stop or slow down the progress of the
disease (www.fsma.pl). There are few studies on living with SMA in the world literature.
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Research shows the “need for novel, disease-specific assessments of quality of life in
SMA” (Thimm et al., 2022).

In this article, | would like to focus on the spiritual dimension of living with the disease
described in the SMA blog. | looked at the questions such as the importance of spiritu-
ality in the process of coping with the disease, the process of maturing in faith and the
author’s message to readers.

Blogs are websites with a specific structure (Gumkowska & Maryl, 2009). For patients,
the blog can become a place where they can tell their stories, share difficult experiences
and gain understanding (Siuda & Pluta, 2020). Some researchers pay attention to the
emancipatory dimension of the Internet for people with disabilities (Zuchowska-Skiba,
2015). Blogs are a source of information about an individual’s experiences. In pedagogi-
cal research, they can be analyzed as a form of narrative, although few researchers still
use them (Oclon, 2003).

Relation of spirituality and health in research

The term “spirituality” is derived from latin verb spirare — “to breathe,” which is inter-
preted as a breath of the spirit (R6zycka & Skrzypinska, 2011). With time, it gained new
meanings — related to the sense of the meaning of life (Rézycka & Skrzypinska, 2011).
In the psychological sense, they can be understood as a kind of form of self-realization
or a relationship with Higher Power (Heszen-Niejodek & Gruszczynska, 2004, p. 22).
In the psychology of religion, it is sometimes interpreted as a feeling of union with the
Absolute (Krok, 2009, p. 129). Spirituality can also be seen in terms of activity aimed at
discovering the meaning of life (Woods & Ironson, 1999). In Christianity, it is defined as
a form of relationship with a personal God (Ostrowski, 2010).

Currently, in mainstream pedagogy, there is a tendency to negate the spiritual di-
mension of man (Ablewicz, 2007; Sztaba, 2015).

In the context of health pedagogy, the spiritual dimension is the subject of research
on, inter alia, coping with illness, searching for the meaning of life, quality of life (Emmons,
2001; Heszen-Niejodek, 2006).

Religion, understood as a category related to spirituality — concerning rather religious
practices — is treated as one of the strategies for dealing with difficult situations in many
questionnaires: COPE — Coping Orientation of Problem Experience (Carver et al., 1989),
WCQ —Ways of Coping Questionnaire (Folkmann & Lazarus, 1988), CSQ — Pain coping
Strategies Questionnaire (Rosenstiel & Keefe, 1983). It is treated as a form of positive
reevaluation, seeking support and coping with pain. Many studies confirm the positive
relationship between religiosity and health (Pawlikowski & Marczewski, 2008).

Harrison et al. (2001) cite many ways of how one can deal with the illness with help
of religion — from redefining it as Satan’s work or punishment for sins to treating it as
a test from God or an opportunity for conversion. The sick person may also seek commu-
nication with other people through religion, or share his testimony with others. One can
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look for hope in God. Prayer can be a distraction from a stressful situation. The danger
broached by the above-mentioned authors is escaping from responsibility for the heal-
ing process and passive “relying on God.”

Methodology of research

My aim was to reconstruct the patient’s experiences and find answers to the following
research questions: What importance did the author of the blog assign to spirituality in
the context of coping with the disease? What was the way of growing in faith described
in the blog? What did the author want to convey to his readers about faith?

The source of the interpretation were the blog posts of a 26-year-old man with SMA,
published over the course of 9 years (https://kambloger.blogspot.com/). | only selected
the notes that referred to spirituality.

In my research embedded in an interpretative paradigm, | assumed that there are
no naked facts that speak for themselves. It is the knowing subject that transforms data
into facts, giving them a specific meaning in the light of the adopted, preliminary assump-
tions, concepts that define their nature and content (Olejnik, 2000, p. 118). My goal was
to seek to understand and interpret the subjective human experience by discovering the
meanings given through language (Gadamer, 2004).

The combination of hermeneutic and phenomenological methods helped me to un-
derstand the individual experiences and experiences of an individual (Ablewicz, 1994).
At this point, | would like to quote selected blog entries along with my interpretation of
the patient’s words. They concern the following categories: spirituality, religion in the
context of coping with the disease. Chronological quoting of the entries will help me to
show the process of author’s faith growth.

Results of interpretation

Over the course of nine years, the author had published over a dozen entries on his
blog relating to spirituality. Initially, he wrote on that matter only during the pre-Christ-
mas preparations. The nature of the entries changed with the passage of time and the
progress of the disease. | would like to present blog entries to show the changes which
took place in the author of the narrative. The first post on spirituality was published just
before Christmas, about a year after starting the blog. The author was 17 years old then.

| composed a poem. [...] Don’t let vodka do the singing. Let a man tire himself a little so-

berly. [...] Let us open our eyes to see the light. And let him no longer make us drown out
our consciences! | do not know how | end up teaching God... (Cierniak, 2011).

The content of the post makes a lot of sense, even though it is kept in a playful tone.
The commercialization of Christmas is a topic that strongly touched the author of the
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blog — since he wrote about it for three years in a row just before Christmas Eve. He no-
ticed the spiritual emptiness of people describing themselves as believers, who focused
on external rituals.

Itis only in 2014 that the author began to write about religion and spirituality in other
contexts. He described a situational anecdote related to the visit of Jehovah’s witnesses.

When they knocked on the door, they said that if someone had questions like why God
allows suffering, etc., they would be happy to provide some answers. [...] | started talking
to them in order to beat them (that means — to convert them) (Cierniak, 2014b).

In his entry, the young man shows himself as an active defender of the faith. It is
clear that he had vast religious knowledge and was willing to debate with people with
other views.

The next entry is about the meaning of life, faith, and values. It has a philosophical
character.

People can be divided into those who see Meaning in Man’s life and those who do not.
| believe in Meaning. Even apart from Faith... (Cierniak, 2014a).

This statement is also an expression of self-identification. The author writes: “I be-
lieve in meaning” — as if he wanted to emphasize his position. It is a confession of faith
in transcendence, without identifying it with a specific religious denomination. It can be
assumed that the spiritual life allowed him to adopt a different perspective of assessing
current events. Instead of focusing on the limitations of his iliness, he tried to look for
the meaning of life. In Harrison’s terms, the entry combines several strategies of coping
through religion — including “spiritual cleansing” (catharsis) and “spiritual connection”
(connection with a higher force).

The next entry does not refer directly to spirituality but shows the power of the mes-
sage of author’s entries.

One of the priests [...] told me that he had created the Way of the Cross based on my vari-
ous entries. At first, | have to admit, it made me feel good. But after some time | realized
that something didn’t work out well. [...] After all, | usually try to make it somewhat humor-
ous [...] (Cierniak, 2015).

The author of the blog tried to keep his entries in an ironic tone, but also presented
the difficulties he struggled with on a daily basis. It was not his intention to arouse com-
passion in the readers. The theme of the disease was so deeply connected with the au-
thor’s identity that he did not notice his heroism in the ongoing struggle. However, he
was pleased with the power of his narrative’s impact on readers. He tried to bear witness
to his suffering without feeling sorry for himself. Perhaps he treated his iliness as a kind
of God’s mission. One of the coping strategies described by Harrison et al. is “religious
helping,” which can be understood as giving spiritual support to others (2001). The author
has repeatedly emphasized the importance of faith in the context of sickness and death.
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“Maybe | will repeat myself, but in the context of death, Faith is a really useful thing”
(Cierniak, 2017b). In his entries, he referred to the perspective of eternal life.

Regardless of Faith, the prospect of death somehow determines us, but probably to a dif-
ferent degree. [...] We think about making better use of the time here, but we also bear in
mind what will happen next (Cierniak, 2017b).

The author of the blog did not treat his illness as a punishment for sins or acts of
Satan, but he tried to adopt a divine perspective on it. Tried to see it as an inexplicable
but not meaningless experience. It is a strategy of positively reevaluating the meaning
of difficult experiences and turning to transcendence (Harrison et al., 2001).

Next, the author reflects on the nature of suffering. His enthusiasm on scientific sub-
jects and tendency of being rational appeared in it, but on the other hand, he clearly em-
phasized the importance of the spiritual sphere.

Some people ask themselves why they have some kind of misfortune. [...] Many diseases
are simply the result of genetic errors. These, in turn, are a kind of “price” for evolution.
[...]JAnd that evolution chose me? Well... [...] Evolution and statistics can therefore explain
evil, many diseases, accidents... The problem is that it does not comfort you. [...] Only faith
can help here (Cierniak, 2017a).

He described his suffering as a natural part of life. He was partially able to under-
stand his fate by science, but this did not give him spiritual comfort. He sought it in faith.
In his entries, he never directly wrote about his illness as being marked by God, being
chosen to proclaim his word. It can be assumed, however, that he tried to turn his expe-
riences into something good — to make them meaningful by supporting other people in
their spiritual development. For him, the experience of sickness was a test of faith. With
his penultimate post he wrote about the examination of conscience:

It feels strange to be aware that in a moment you can go to the “Land of the Eternal Hunt.”
You make a quick examination of your conscience and you see nothing special. The determi-
nation to improve is much stronger than usual, all thoughts are more intense. And then some-
how you come out of it and the whole “catharsis” thing goes to hell [...] (Cierniak, 2020a).

The author has experienced a state of near-death many times in his life. He de-
scribed it as a moment of strong spiritual awakening and was saddened by the fact that
it always happened to be temporary. His assessment seems too harsh. It is natural that
peak experiences occur in the face of death (Harrison et al., 2001).

In his last entry, he referred to the prevailing coronavirus pandemic. It seems that
the entry contained some kind of educational rebuke. He wrote:

[...] for all those affected by the epidemic, for all those martyrs-hostages. You can doiit! [...]
‘Maybe life is so hard because we constantly strive to make it easy for us?’ (Cierniak, 2020b).
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In the face of death, the author wanted to sensitize his readers to the fact that per-
haps they are losing a broader assessment of the events of their lives by focusing on
passing difficulties.

I noticed that the author used two main strategies of coping with the disease through
spirituality: mechanisms of positive reevaluation and seeking support through religion and
spirituality (Harrisson et al., 2001). The first way is to try to interpret one’s fate through the
prism of faith. The second is to offer help to other people. The author tried to see God’s
will in his life. Perhaps seeing his disability as a testimony of faith helped the author to
cope with the difficulties.

Summary

The statement that spirituality was for the author one of the strategies of coping with
the disease is not enough. In faith, a man searched for answers to questions about the
meaning of life and suffering. As in the research of other authors, mechanisms of posi-
tive reevaluation and seeking support through religion and spirituality can be discerned
in the narrative. He did not seem to believe blindly, but also did not ignore God'’s inter-
ventions. His attitude was closer to the collaborative style (Harrison et al., 2001).

The blog illustrates the process of the author’s faith growth. Initial reflections on
the Christmas turned into serious entries about the essence of life and death. The sick
person wrote about conscience and the acceptance of God'’s will.

By mentioning the topic of spirituality so often, the author proved that it was an im-
portant part of his life. On his blog, he tried to bear witness to faith. His reflections were
a gift to the readers. It became an inspiration for me, for a priest who wrote considera-
tions of the Way of the Cross, and for many other readers.

In his entries, he referred to priests who accompanied him on trips and retreats. From
the pedagogical point of view, it can be assumed that his process of spiritual formation
was strengthened by the support of significant people.

Conclusion and recommendation

Regarding the implications for pedagogical practice, | have two main reflections on the
spiritual sphere — they are focused on accompanying the patient in suffering. It is im-
portant to support the patient, to give him your time and attention. On the other hand,
witnessing suffering in the course of voluntary work may have an educational signifi-
cance. This ministry, “especially to the sick, is not just one-way giving. It is not that only
healthy people give the sick time, attention, good words” (Wojtkun, 2017, p. 47). The
cited author writes: “Spending time with a sick person is an opportunity to become his
eyes, thanks to which the sick can see better, and the healthy one sharpens his spir-
itual gaze” (Wojtkun 2017). Accompaniment in suffering is a kind of gift that can serve
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the spiritual formation of the patient and his companion. | believe this has a deep ped-
agogical significance.
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Model wielowymiarowej profilaktyki pozytywnej
Jjako przykiad narzedzia projektowania wsparcia
rozwoju duchowosci dzieci i mfodziezy

STRESZCZENIE

CEL NAUKOWY: Celem artykutu jest przedstawienie modelu wielowymiarowej profilaktyki pozy-
tywnej jako przyktadu wsparcia rozwoju duchowego dzieci i mtodziezy.

PROBLEM | METODY BADAWCZE: Problem badawczy dotyczy odpowiedzi na pytanie: czy
i w jaki sposob model wielowymiarowej profilaktyki pozytywnej moze stuzyé wsparciu rozwoju du-
chowego dzieci i mlodziezy oraz jakie praktyczne implikacje wynikajg z zatozen teoretyczno-empi-
rycznych modelu. W artykule zastosowano metode analityczno-syntetyczng literatury przedmiotu.

PROCES WYWODU: Na podstawie opracowan literatury przedmiotu dokonano analizy noetycz-
no-duchowego wymiaru egzystencji oraz ukazano jego znaczenie dla konstruowania skutecznej
dziatalnosci profilaktycznej. Przedstawiono zatozenia teoretyczne oraz empiryczne modelu wielo-
wymiarowej profilaktyki pozytywne;.

WYNIKIANALIZY NAUKOWEJ: Z przeprowadzonych analiz wynika, ze model wielowymiarowej
profilaktyki pozytywnej zaktada projektowanie dziatalnosci profilaktycznej, polegajacej na wspie-
raniu rozwoju czynnikow chronigcych, wystepujacych we wszystkich wymiarach egzystencji. Kon-
centruje sie przy tym na dotarciu do motywaciji jej noetyczno-duchowego wymiaru, a mianowicie
poczucia sensu zycia i systemu wartosci, co jest szczegodlnie istotne w przypadku dzieci i mtodzie-
zy z rodzin dysfunkcyjnych oraz patologicznych.

WNIOSKI, INNOWACJE, REKOMENDACJE: Model wielowymiarowej profilaktyki pozytywnej
to catosciowy konstrukt obejmujacy zatozenia teoretyczne oraz empiryczne, na podstawie ktorych
mozemy konstruowac programy profilaktyczne wspierajgce rozwdj duchowy dzieci i mtodziezy. De-
sygnatem modelu w praktyce pedagogicznej jest program profilaktyczny ,Wsparcie wielowymiaro-
wego rozwoju miodziezy”, ktéry jest gotowym i kompleksowym narzedziem do pracy z mtodziezg.
Empiryczne zatozenia modelu umozliwiajg konstruowanie programow profilaktycznych z zakresu
profilaktyki uniwersalnej i selektywnej, ktérych potencjalnymi odbiorcami mogg by¢ uczniowie in-
stytucji oSwiatowo-wychowawczych, wychowankowie placéwek opiekunczo-wychowawczych oraz
podmiotéw resocjalizacyjnych.

— SLOWA KLUCZOWE: MODEL WIELOWYMIAROWEJ PROFILAKTYKI POZYTYWNEJ,
WYMIAR NOETYCZNO-DUCHOWY EGZYSTENCJI, PROGRAM
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ABSTRACT

A Model of Multidimensional Positive Prevention as an Example of Measures to
Support the Spiritual Development of Children and Adolescents

RESEARCH OBJECTIVE: The aim of this paper is to present a model of multidimensional posi-
tive prevention as an example of measures that can support the spiritual development of children
and adolescents.

RESEARCH PROBLEM AND METHODS: The research problem focuses on finding an answer
to the question whether and how the model of multidimensional positive prevention can support the
spiritual development of children and adolescents, and what practical implications can be drawn
from the theoretical and empirical assumptions of the model. The author uses the analytical-syn-
thetic method, based on the selected literature on the subject.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: On the basis of the literature on the subject, the author
analyzes the noetic and spiritual dimension of existence showing its significance for constructing
effective preventive activity. Theoretical and empirical assumptions of the model of multidimensional
positive prevention are also presented.

RESEARCH RESULTS: The conducted analyzes indicates that the model of multidimensional
positive prevention assumes designing the preventive activities supporting the development of pro-
tective factors in all dimensions of existence. At the same time, it focuses on its noetic and spiritual
dimension, namely the meaning of life and the system of values what is particularly important in
the case of children and adolescents from dysfunctional and pathological families.

CONCLUSIONS, INNOVATIONS AND RECOMMENDATIONS: The model of multidimensional
positive prevention is a comprehensive construct that comprises theoretical and empirical assump-
tions, on the basis of which prevention programmes can be designed to support the spiritual devel-
opment of children and adolescents. The designation of the model in pedagogical practice is the
prevention programme “Support for the Multidimensional Development of Youth,” which is a ready-
made and comprehensive tool for work with children and adolescents. The empirical assumptions
of the model enable to designe programmes in the area of universal and selective prevention. The
students of educational institutions, special education centres and juvenile care facilities can be
the potential recipients of these programmes.

— KEYWORDS: MODEL OF MULTIDIMENSIONAL, POSITIVE PREVENTION NOETIC
AND SPIRITUAL DIMENSION OF EXISTENCE, THE CONCEPT
OF A MULTIDIMENSIONAL HUMAN BEING, PROPHYLACTIC
PROGRAM “SUPPORT OF THE MANYSIDED DEVELOPMENT
OF YOUTH”, CHILDREN, YOUTH

80



Model wielowymiarowej profilaktyki pozytywnej

Wprowadzenie

Przedmiotem badan wspoétczesnej pedagogiki jest praktyka edukacyjna rozumiana jako
wytwor spoteczno-kulturowy (Hejnicka-Bezwinska, 2008, s. 68). Z analizy sposobow de-
finiowania edukacji we wspdtczesnych zasobach leksykalnych i raportach wynika, ze
termin ten jest opisywany miedzy innymi jako: ,[...] og6t dziatah, proceséw i warunkow
sprzyjajacych rozwojowi cziowieka” (Kwiecinski, 1996, s. 89). Do wspierania rozwoju
jednostki dochodzi poprzez proces uczenia sie, ktéry opierajac sie na czterech filarach:
uczy¢ sie, aby wiedzie¢; uczyc¢ sie, aby dziata¢; uczy¢ sie, aby zy¢ wspdlnie; uczy¢ sie,
aby byé¢, przyczynia sie do petnego, wielowymiarowego jej rozkwitu, tym samym kon-
stytuuje proces hominizacji (Delors, 1998). W sktad edukacji wchodzi wiele procesow
szczegotowych, ktére obejmujg cate zycie ludzkie oraz odnoszg sie do catej osobo-
wosci cztowieka, a wiec nie tylko jego umystu i zachowania, lecz réwniez duchowosci.

Wazne w tym ujeciu jest zwrdcenie uwagi na przyjetg przez pedagogike koncep-
cje cztowieka, od ktérej uzalezniony jest rodzaj wyznaczanych i realizowanych zadan
w praktyce edukacyjnej. Analizujgc historie nauki, zauwazamy, ze cztowiek byt okresla-
ny miedzy innymi jako istota dgzgca do redukcji popeddw lub osiggniecia przystosowa-
nia czy tez samorealizacji. W kazdym z tych przypadkow ujawnia sie redukcjonistyczny
sposob myslenia o cztowieku, ktory sprowadza jego zycie do okre$lonego wymiaru egzy-
stencji (Frankl, 1978, s. 12-18). Wykorzystywanie powyzszych teorii do budowy modeli
i programéw w pracy edukacyjnej nie moze w petni wspieraé rozwoju dzieci i mtodziezy
z uwagi na fakt, ze nie uwzglednia on potrzeb duchowego wymiaru egzystencii.

Koncepcja opisujgcg duchowy wymiar egzystencji jest koncepcja cztowieka sformu-
fowana przez Viktora E. Frankla, wedtug ktérej ,Psychosoma, psychophysis cztowieka
stanowi wprawdzie jedno$¢, ale to nie znaczy, by w niej wyczerpywata sie catkowitosc
cztowieka. Do catkowitosci cztowieka nalezy jego duchowos¢ i wkasnie duchowos$é, du-
chowy sktadnik osobowosci sprawia, ze cziowiek jest jednoscig” (Frankl, 1978, s. 15).
Na jej podstawie zostat skonstruowany model wielowymiarowej profilaktyki pozytywnej,
w ramach ktérego moga by¢ budowane programy profilaktyczne. Celem niniejszego ar-
tykutu jest zaprezentowanie powyzszego modelu jako przyktadu dziatan wspierajgcych
wielowymiarowy, a wiec rowniez duchowy rozwdj dzieci i mtodziezy.

Wymiar noetyczno-duchowy

Wymiar duchowy, zwany rowniez noetycznym, zostat opisany przez Frankla w ramach
logoteorii jako wymiar specyficznie ludzki i nie posiada konotac;ji filozoficzno-religijnych
(Frankl, 2010, s. 35). Jak stwierdza Kazimierz Popielski, ,walka o cziowieka” (1989,
s. 80) w tym przypadku polegata na przeciwstawieniu sie redukcjonistycznemu ujmo-
waniu egzystencji i poszerzeniu spojrzenia na jednostke jako osobe poprzez zakwe-
stionowanie niektorych uje¢ psychoanalitycznych. Frankl, poszukujgc odpowiedzi na
pytanie, kim jest cztowiek, wypracowat tréjwymiarowy jego obraz, na ktéry sktadaja sie
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nastepujgce wymiary egzystenc;ji: biologiczno-fizjologiczny, psychologiczno-socjologicz-
ny i noetyczny-duchowy (Popielski, 1989, s. 84).

Wymiar biologiczny stanowig czynnosci i funkcje rozwijane na bazie fizjologicznej
regulacji (Popielski, 1994, s. 34). Wymiar psychologiczno-socjologiczny tworzg stany
psychologiczne i doznania emocjonalne, takie jak: leki, nastroje, stresy, frustracje oraz
spoteczne odniesienia i powigzania, do ktérych nalezy: poczucie mniejszej wartosci, do-
minacja, preferencje, role zyciowe, powigzania srodowiskowe (Popielski, 1989, s. 91).

Wymiar duchowo-noetyczny jest wytacznie wtasciwoscig cztowieka, wigc sg z nim
takie wtasciwosci egzystenciji, jak doswiadczanie sensu i wartosci, a takze odniesienia
osobowo-podmiotowe ku komus lub czemus, w tym ku Absolutowi (Popielski, 1994, s. 34,
92). Sfera duchowa stanowi fundament cztowieczenstwa, dzieki ktéremu byt ludzki staje
sie bytem zindywidualizowanym i zintegrowanym jako jedno$¢ somatyczno-psychiczno-
-duchowa (Frankl, 1978, s. 15-18). Jest to wymiar rozleglejszy, ktory zawiera w sobie
pozostate wymiary, poniewaz ,Dopdki méwimy tylko o ciele i psychice, nie moze by¢
mowy o catosci” (Frankl, 2012, s. 47).

Nalezy zaznaczy¢, ze zaden z wyréznionych dla celéw heurystycznych wymiaréw nie
funkcjonuje niezaleznie, pomiedzy nimi istnieje Scisty zwigzek czynno$ciowy i dochodzi do
przenikania wlasciwosci wyréznionych wymiardw. Wymiary sg mozliwymi zrédtami rozwoju,
potencjatami bycia i stawania sie cztowiekiem, zawarta jest tez w nich moc autokreacyjna,
jak réwniez autokorekcyjna. Na podstawie potencjatow kazdego z wymiaréw realizuje sie
osobowosciowa dojrzato$c, a takze spetnia sig rozwdj (Popielski, 1994, s. 25).

Najbardziej ludzkg potrzebg jest potrzeba odnalezienia i wypetniania w zyciu sensu,
»[---] tym, co charakteryzuje cztowieka, jest przede wszystkim «poszukiwanie sensu,
a nie poszukiwanie samego siebie” (Frankl, 2012, s. 103). Jest to najwazniejsza potrze-
ba, gdyz tylko cztowiek, ktory jg wypetni, jest w stanie radzi¢ sobie z r6znymi frustracja-
mi i napieciami, a nawet cierpieniem. W zwigzku z tym podstawowg motywacjg w zyciu
cztowieka jest dgzenie do sensu i jego poszukiwanie we wszystkich doswiadczeniach,
jakie niesie ze sobg zycie (Frankl 2012, s. 103-104).

Odnoszac sie do gtéwnych korelatéw duchowego wymiaru egzystencji, Frankl za-
uwaza, ze celem wszelkich dgzen cztowieka nie jest homeostatyczne zaspokojenie, lecz
nadawanie zyciu sensu (Frankl, 2010, s. 49-50).

Sens zycia mozna odkry¢ poprzez: tworczg prace lub dziatanie (dokonania i osigg-
nigcia), doswiadczenie czegos lub kontakt z innym cztowiekiem (doswiadczanie dobroci,
prawdy i piekna podczas kontaktu z przyroda, kulturg, drugim cztowiekiem), przyjecie
postawy wobec nieuniknionego cierpienia, nadanie mu sensu (Frankl, 2012, s. 173).

Poczucie sensu zycia jest skutkiem intelektualnych poszukiwan, emocjonalnych
przezy¢, moralnych wyborow, wzniostych odniesien, a nawet cierpien czy tez trudnych
doswiadczen, w tym jednak zawsze egzystencjalnych decyzji (Popielski, 2008, s. 23).

Cztowiek wypetnia swoj byt sensem poprzez urzeczywistnianie wartosci, czyli usen-
sownianie swego bytu. Nastepuje to podczas konkretnych aktywnosci, a mianowicie:
dziatania, przezywania rzeczywistosci, a takze godnego znoszenia nieuniknionego cier-
pienia (Szulc, 2013, s. 106).
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Brak uwzglednienia realnosci istnienia noetycznego wymiaru egzystenciji jest przy-
czyng wystepowania frustracji, pustki oraz nerwicy egzystencjalnej (Frankl, 2009, s. 153-
156, 160-163). Skutkiem braku lub utraty sensu w zyciu moze by¢ obecno$c¢ patologii
zarbwno w wymiarze jednostkowym, jak i spotecznym. Konsekwencjami w wymiarze
spotecznym sg pogtebiajgce sie nierownosci, tworzenie systemoéw totalitarnych, eska-
lacja przemocy i niesprawiedliwosci (Szulc, 2013, s. 104). Z kolei w wymiarze jednost-
kowym niezaspokajanie potrzeb duchowych wigze sie z czestszym wystepowaniem
tzw. triady neurotycznej, na ktérg sktadajg sie: depresja, uzaleznienia i agresja (Ruczaj,
2020, s. 324).

Profilaktyka a duchowo-noetyczny wymiar egzystenc;ji

Ws$rdd ogotu dziatan, procesow i warunkow wspierajgcych rozwoj dzieci i mtodziezy wazne
miejsce zajmuje profilaktyka, ktérej celem jest wspomaganie wychowania i kompenso-
wanie jego niedostatkow (Gas, 2004, s. 32). Istotg dziatan profilaktycznych jest przeciw-
dziatanie zagrozeniom, ktérych wystgpienie badz nasilenie odnosi si¢ do zmniejszenia
prawdopodobienstwa ich pojawienia sig i utrzymania status quo (Jarosz, 2019b, s. 11).

Profilaktyka w odniesieniu do dzieci i mfodziezy ma charakter uprzedzajgcy i winna
urzeczywistnia¢ nastepujgce zadania: wspomagac jednostke w radzeniu sobie z trud-
nosciami zagrazajgcymi prawidtowemu rozwojowi; ograniczac i likwidowac¢ czynniki,
ktére mogg zaburzy¢ prawidtowy rozwdj (tzw. czynniki ryzyka); wprowadzac i rozwija¢
czynniki, ktére sprzyjajg prawidtowemu rozwojowi i zdrowemu zyciu (tzw. czynniki chro-
nigce) (Gas, 2004, s. 33).

Profilaktyka, dazgc do skutecznej realizacji zadan, ma obowigzek nawigzywaé do
korelatow wszystkich wymiaréw egzystencji ze szczegdlnym zwréceniem uwagi na jako-
$ci i motywacje noetyczno-duchows. Projektujgc dziatania profilaktyczne, nalezy kazdy
z wymiaréw traktowac jako potencjalne zrédto rozwoju.

Jednym z gtdwnych zadan profilaktyki powinno by¢ wspieranie i doskonalenie tych
umiejetnosci, ktére umozliwiajg cztowiekowi odnajdywaé niepowtarzalny sens zycia.
W zwigzku z tym realizowane dziatania oprocz przekazywania wiedzy i tradycji muszg
skupia¢ sie na rozwoju czynnikéw chronigcych, takich jak: sposoby odkrywania sensu
w zyciu oraz klaryfikacja systemu wartosci, z uwzglednieniem roli czutego i zywego su-
mienia, ktére jest ratunkiem przed skutkami egzystencjalnej pustki, a mianowicie kon-
formizmem i totalitaryzmem (Frankl, 2010, s. 89).

Wazne jest, zeby kwestie takie, jak mitos¢ i sumienie, najpetniej oddajgce cztowie-
czenstwo, nie zostaty sptycone i nie byly ukazane miodym ludziom jedynie jako pewne
mechanizmy odpowiedzialne za sublimacje popedu lub nie byty tylko utozsamiane z su-
perego. Podobnie sprawa przedstawia si¢ z promowaniem wartosci przeciwstawia-
jacych sie konsumpcjonistycznemu stylowi zycia, ktéry propaguje czerpanie natych-
miastowych korzysci ,tu i teraz” poprzez zaspokajanie popedéw i potrzeb. Dodatkowo
nalezy dazyc¢ do rozwoju postaw wobec nieuniknionego cierpienia, ktoére doprowadzg do
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sprostania zaistniatym ograniczeniom ludzkiej egzystencji, do ktérych nalezg: wszelkie
sytuacje trudne, kryzysy oraz inne zdarzenia moggce stanowic¢ przyczyny nieuniknio-
nego cierpienia.

Profilaktyka, zmierzajac do przeciwdziatania wystepowaniu egzystencjalnej pustki,
nie moze opierac sie na teorii homeostazy, na podstawie ktérej mtodym ludziom stawia
sie jak najmniejsze wymagania, ,[...] ludzie pozbawieni napie¢ sami je generujg w na-
turalny badz nienaturalny sposoéb” (Frankl, 2010, s. 64), czego przyktadem sg ich za-
chowania ryzykowne zwigzane choéby ze srodkami psychoaktywnymi. Wskazane jest
generowanie stopnia napiecia wynikajgcego z ukierunkowania na sens, a nastepnie
zorientowanie na zadanie, ktére uwzglednia swobode jego wyboru, opartg na odpowie-
dzialno$ci (Frankl, 2010, s. 67).

Pomijanie, zaniedbywanie czy tez nierespektowanie dynamizmow i jakosci zwigza-
nych z noetycznym wymiarem jest przyczyng zubozenia egzystencji. W zwigzku z tym
osoby zajmujgce sie dziataniami profilaktycznymi powinny zna¢ mechanizmy i prawid-
towosci rozwoju cztowieka jako istoty wielowymiarowej, wynikajgce z koncepcji noetycz-
no-duchowego wymiaru egzystenciji.

Model wielowymiarowej profilaktyki pozytywnej

Model wielowymiarowej profilaktyki pozytywnej to catosciowy konstrukt teoretyczny skta-
dajacy sie z zatozen teoretycznych oraz empirycznych.

Zatozenia teoretyczne oparte sg na teoriach gtdwnych, stanowigcych niezmienng
czes$¢ modelu, oraz teoriach szczegodtowych, ktére mogg by¢ modyfikowane adekwat-
nie do potrzeb zdiagnozowanych zaréwno u odbiorcéw bezposrednich, jak i posrednich.
Teorie szczegotowe wskazujg na korelaty poszczegolnych wymiaréw egzystenciji, ktére
w trakcie danego programu bedg identyfikowane, wspierane i rozwijane (Jarosz, 2019b,
s. 67, 71).

Zatozenia empiryczne modelu odnosza sie do metodyki konstruowania programéw
profilaktycznych, wykorzystujgc wiedze na temat kryteriow doboru i metod oddziatywan
profilaktycznych (Jarosz, 2019a, s. 60-61).

Pierwszym zatozeniem wyj$ciowym dla modelu wielowymiarowe;j profilaktyki pozy-
tywnej jest logoteoretyczna koncepcja egzystenciji, ktéra zaktada ,[...] catoSciowe ujecie
i badanie cztowieka w procesie jego bycia, stawania sig, dgzen i odniesien” (Popielski,
1994, s. 19). Jej podstawe stanowi koncepcja noetyczno-duchowego wymiaru egzy-
stencji Frankla. W zwigzku z powyzszym jako$ci wymiaru noetycznego sg uznane przez
autora za moment wyjsciowy w procesie stawania sie egzystencji. Ludzka egzystencja
rozumiana jest w tym ujeciu jako rzeczywisto$¢ wielokierunkowo stajgca sie, ktérg jed-
nostka uswiadamia sobie, przezywa i wielowymiarowo realizuje. Polega ona na stawa-
niu sie, spetnianiu siebie i osobowym byciu. Jest gteboko osobistym doswiadczeniem,
ktore dokonuje sie poprzez procesy biopsychiczne oraz za posrednictwem wtasnej ak-
tywnosci podmiotu, tj. wyboréw, dgzen, odniesien, decyzji (Popielski, 1994, s. 23).
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Drugim zatozeniem wyjsciowym dla modelu jest koncepcja profilaktyki pozytywne;.
Dziatania realizowane w jej ramach majg charakter ofensywny i polegajg na budowa-
niu odpornosci dzieci i mtodziezy poprzez wyzwalanie i wzmacnianie czynnikéw chro-
nigcych, wspierajgcych ich rozwdj. Rozwijanie mocnych stron i zasoboéw ma umozliwi¢
mitodym ludziom uzyskanie odpornosci (przygotowanie do zycia w swiecie réoznych za-
grozen) na dziatanie czynnikdw ryzyka (Ostaszewski, 2014, s. 121).

W centrum zainteresowan profilaktyki pozytywnej znajdujg sie czynniki chronigce
i wspierajgce rozwoj dzieci i mtodziezy. Dodatkowo istotng role w jej konceptualizaciji
odegrata idea pozytywnego rozwoju ,Five Cs”, ktéra opisuje atrybuty Swiadczace o po-
zytywnym rozwoju nastolatka/nastolatki. Nalezg do nich: obszar umiejetnosci zyciowych,
pozytywny stosunek do siebie, wigzi tgczace mtodego cztowieka z najblizszym otocze-
niem spotecznym, stan rozwoju moralnego, postawy wobec innych ludzi (Ostaszewski,
2016, s. 13).

Profilaktyka pozytywna oparta na idei pozytywnego rozwoju jest potrzebna wszyst-
kim mtodym ludziom, a w szczegodlnosci nalezy jg urzeczywistnia¢ w stosunku do dzieci
i mtodziezy zagrozonej ubdstwem, brakiem perspektyw, doswiadczajgcych nietoleranc;ji
ze wzgledu na pochodzenie etniczne, narazonych na uzaleznienie od substancji psycho-
aktywnych czy tez inne problemy behawioralne rodzicow (Ostaszewski, 2014, s. 122).

Model wielowymiarowej profilaktyki pozytywnej —
konstrukcja programéw profilaktycznych

Empiryczne zatozenia modelu umozliwiajg w praktyce pedagogicznej konstruowanie
programow profilaktycznych z zakresu profilaktyki uniwersalnej i selektywnej (Jarosz,
2019a, s. 61-62).

Desygnatem modelu w praktyce pedagogicznej jest program profilaktyczny ,Wsparcie
wielowymiarowego rozwoju mtodziezy”, ktory jest gotowym i kompleksowym narzedziem
do pracy z mtodziezg. Gtéwnym celem programu jest pogtebienie samoswiadomosci
odbiorcow na temat wielowymiarowosci egzystencji oraz jej jednosci i niepowtarzalno-
$ci, a takze rozwiniecie umiejetnosci zaspokajania i regulowania potrzeb w odniesieniu
do wartosci noetyczno-duchowego wymiaru egzystencji (Jarosz, 2019a, s. 54).

Tabela 1 szczego6towo przedstawia strukture programu opartg na mechanizmie dzia-
tania modelu wielowymiarowe;j profilaktyki pozytywnej.
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Tabela 1. Struktura programu profilaktycznego ,Wsparcie wielowymiarowego rozwoju dzieci
i mtodziezy”

Nazwa programu ,Wsparcie wielowymiarowego rozwoju mtodziezy”
Cel gtéwny: wsparcie i rozwoj czynnikdw chronigcych w odniesieniu do wymiaréw egzystencji

Egzystencja | Wykorzystane teorie Cele szczegotowe Formy realizacji
(czynniki chronigce) (tematy zaje¢ edukacyjno-
-socjoterapeutycznych)
Holistyczne | Logoteoretyczna koncepcja | 1) Zdobycie informacji na ,Kim jest cztowiek”
ujecie egzystencji Kazimierza temat wielowymiarowosci
Popielskiego egzystenciji, jej istoty
Koncepcja profilaktyki i sposobow wspierania
pozytywnej Krzysztofa rozwoju
Ostaszewskiego
Wymiar Koncepcja 1) Rozwdj zachowan LZdrowy styl zycia”
biologiczny | salutogenetyczna Aarona prozdrowotnych
Antonovsky’ego w odniesieniu do
wszystkich wymiaréw
egzystenciji
Wymiar Koncepcja inteligencji 1) Przystosowanie do zycia | ,Prawa czlowieka”
spoteczny | spotecznej Stephena w spoteczenstwie ~Jestem, poniewaz
($rodowisko | Greenspana 2) Budowanie i rozwijanie | jestesmy, czyli uczymy sie
spoteczno- kontaktow miedzyludzkich | wspotpracy”
-kulturowe) 3) Rozwdj $wiadomosci ~Skarby sg w nas, czyli
spotecznej nasze fantastyczne
mozliwosci”
,Wyzwania dorostosci”
,Konflikty w naszym zyciu”
Wymiar Koncepcja inteligencji 1) Rozwijanie umiejetnosci | ,Swiat naszych emocji”
psychiczny | emocjonalnej Mayera ksztattowania pozytywnej ,Kiedy dopada nas zto$¢”

i Solveya.

Koncepcja zachowan
transgresyjnych Jozefa
Kozieleckiego

samooceny
2) Zapoznanie

z konstruktywnymi
sposobami wyrazania
zto$ci w odwotaniu do teorii
potrzeb

3) Dostarczenie wiedzy na
temat zwigzkéw pomiedzy
emocjami a zachowaniem
4) Zapoznanie

z konstruktywnymi
sposobami pokonywania
ograniczen i trudnosci
zyciowych.

5) Stymulacja i rozwoj
kreatywnosci

,Moje zalety i wady w mojej
ocenie”

+Kreatywny czlowiek”
Lrransgresyjne

sposoby radzenia sobie

z trudnosciami”
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Wymiar Koncepcja poczucia sensu | 1) Klaryfikacja systemu ,Zycie z sensem”
noetyczny | zycia Viktora E. Frankla wartosci .Nastolatek w $wiecie
2) Rozbudzenie wartosci”
potrzeby sensu zycia ,Sens dobra,

i ukazanie sposobdéw
odkrywania sensu w zyciu
z uwzglednieniem sytuac;ji
cierpienia

3) Ukazanie sposobdéw
urzeczywistnienia wartosci
dobra

czyli dlaczego warto by¢
dobrym cztowiekiem”

Zrédto: Jarosz, 2019b, s. 83.

Caty cykl spotkanh otwierajg zajecia pt. ,Kim jest cztowiek”, ktore opierajg sie na
teoriach gtéwnych modelu wielowymiarowej profilaktyki pozytywnej. Za podstawowe
czynniki chronigce, do ktdrych wsparcia i rozwoju majg przyczynic sie zaprojektowane
oddziatywania profilaktyczne, uznano wyposazenie wychowankow w wiedze na temat
cztowieka jako istoty wielowymiarowej, a jednoczesnie niepowtarzalnej oraz sposobow
wspierania jego rozwoju (Jarosz, 2019b, s. 85-86).

W odniesieniu do wymiaru biologicznego egzystencji wykorzystano teorie saluto-
genetyczng Aarona Antonovsky’ego, na podstawie ktérej za czynniki chronigce uznano
uogolnione zasoby srodowiskowe i poczucie koherencji. Na tej podstawie sformutowano
gtéwny cel zajec, ktdrym jest wspieranie i rozwoj postaw prozdrowotnych z uwzglednie-
niem wszystkich wymiaréw egzystenciji, ze szczegdlnym zwréceniem uwagi na prowa-
dzony styl zycia (Jarosz, 2019b, s. 91).

Profilaktyczne dziatania w spotecznym wymiarze egzystencji opierajg sie na kon-
cepciji inteligencji spotecznej Stephena Greenspana. Za czynniki chronigce, w odniesie-
niu do ktérych sformutowano cele poszczegdlnych zaje¢, uznano: pogtebienie wiedzy
na temat praw i obowigzkow cztowieka, dojrzatosci psychicznej oraz zasobow osobo-
wosciowych, rozwéj umiejetnosci rozwigzywania konfliktdw oraz wspétpracy w grupie
(Jarosz, 2019b, s. 91).

Teoriami szczeg6towymi, na ktérych opierajg sie dziatania profilaktyczne w odnie-
sieniu do podmiotowego wymiaru egzystencji, sa: koncepcja inteligencji emocjonalnej
Jacka Mayera i Petera Saloveya oraz koncepcja zachowan transgresyjnych Jézefa Ko-
zieleckiego. Skonstruowane scenariusze zaje¢ skupiajg sie na wspieraniu rozwoju naste-
pujacych czynnikéw chronigcych: zdolnosci do przetwarzania informacji emocjonalnych
oraz ich wykorzystywania w celach adaptacyjnych, pozytywnej samooceny, transgresyj-
nych sposobdw radzenia sobie z trudnosciami, kreatywnosci (Jarosz, 2019b, s. 125).

Czynniki chronigce w noetycznym wymiarze egzystencji zdefiniowano na podstawie
koncepcji poczucia sensu zycia Viktora E. Frankla i nalezg do nich: sposoby odkrywania
poczucia sensu zycia, proces klaryfikacji systemu wartosci, rozwoj umiejetnosci urze-
czywistniania wartosci dobra we wspoétczesnym Swiecie (Jarosz, 2019b, s. 153).

W celu utrwalenia problematyki zaje¢ program przewiduje: organizacje konkursow
tematycznych odnoszacych sie do poszczegdlnych scenariuszy zaje¢, wykonywanie
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przez wychowankow plakatéw i gazetek, akcje na rzecz spotecznosci lokalnej oparte na
pomystach uczestnikéw i realizatoréw zaje¢ (np. po przeprowadzeniu zaje¢ ,Dlaczego
warto by¢ dobrym cztowiekiem” wychowankowie moga przygotowac kartki Swigteczne
dla wszystkich pensjonariuszy z domu pomocy spotecznej) (Jarosz, 2019b, s. 180).

»Wsparcie wielowymiarowego rozwoju mtodziezy” to pierwszy program, ktéry powstat
na podstawie modelu wielowymiarowej profilaktyki pozytywnej. Z badan ewaluacyjnych
wynika, ze wigkszos¢ wychowankoéw biorgcych w nim udziat zadeklarowata, ze po raz
pierwszy w swoim zyciu uzyskata informacje na temat wielowymiarowo$ci ludzkiej eg-
zystenc;ji oraz korelatow duchowego wymiaru (Jarosz, 2019b, s. 182).

Obecnie rozpoczeto prace nad konstrukcjg kolejnego programu profilaktycznego
,Na drodze ku warto$ciowemu zyciu”, ktérego gtéwnym celem bedzie wspieranie roz-
woju wartosci noetycznego wymiaru egzystenciji, takich jak: wolno$¢, odpowiedzialnoseé,
godnos¢, odwaga, mitosé.

Zakonczenie

W praktyce edukacyjnej nie mozemy wspiera¢ rozwoju cztowieka, dopoki jego egzy-
stencje bedziemy ogranicza¢ wytgcznie do wymiaru psychologicznego czy tez biolo-
gicznego. Wspieranie rozwoju dzieci i mtodziezy nie powinno polegac¢ tylko na ksztat-
towaniu zdolnosci do pracy i doznawania przyjemnosci, lecz istotne jest wyposazenie
ich w kompetencje egzystencjalne, ktére umozliwig im odkrywanie sensu zycia poprzez
urzeczywistnianie wartosci. Duchowos¢ zastuguje na rozwoj wspomagany systemem
oddziatywan profilaktyczno-wychowawczych w takim samym stopniu jak pozostate wy-
miary egzystencji.

Model wielowymiarowej profilaktyki pozytywnej proponuje projektowanie dziatan pro-
filaktycznych skierowanych do osoby jako catosci bez pomijania zadnej z jej istotnych
czesci—wymiaréw egzystencji, przyjmujac, ze celem rozwoju jest osiggniecie petni jego
mozliwosci. W sposéb szczegdlny zwraca uwage na wiasciwy tylko dla cztowieka wymiar
egzystenciji i na spotykang tylko u niego motywacje sensu i wartosci.

Konstruowane programy profilaktyczne w ramach modelu cato$ciowo ujmujg czto-
wieka jako podmiot osobowy bedgcy i rownoczesnie stajgcy sie. Wspieranie rozwoju
jednostki nastepuje poprzez identyfikowanie zasobdéw w odniesieniu do wszystkich wy-
miaréw egzystencji. Potencjaty kazdego z nich uznane sg za czynniki chronigce, ktérych
identyfikacja, wsparcie i rozwoj zwigkszajg prawdopodobienstwo realizacji osobowo$-
ciowej dojrzatosci i spetnienia rozwoju.

Zaprezentowany program ,Wsparcie wielowymiarowego rozwoju” moze byc¢ przykta-
dem sposobu pracy pedagogicznej wypetniajgcej luke, jakg stanowi niewystarczajgca
ilos¢ i jakos¢ dziatan w praktyce pedagogicznej (Kaminska, 2018, s. 27), przygotowujg-
cych dzieci i mtodziez do dorostosci, ktorej korelatem oprdcz dojrzatosci prawne;j i psy-
chicznej jest dojrzatos¢ duchowa.
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Harcerskie Sciezki ku rozumieniu rozwoju duchowego
w Zwigzku Harcerstwa Polskiego w latach 1989-2022

STRESZCZENIE

CEL NAUKOWY: Celem artykutu jest ukazanie, jakie rozumienia duchowosci (a co za tym idzie —
rozwoju duchowego) wystepujg w dokumentach Zwigzku Harcerstwa Polskiego w latach 1989-
2022 oraz ktore z nich sg dominujagce.

PROBLEM I METODY BADAWCZE: Przeprowadze analize zrédet wtérnych, dokumentéw (Palka,
2006, s. 72), takich jak: statut, podstawy wychowawcze, harcerskie kodeksy moralne, uchwaty
wtadz ZHP wedtug schematu badan historycznych (Rubacha, 2008).

PROCES WYWODU: Na poczatku rozwazan prezentuje analize wartosci zawartych w tresciach
statutu, uchwat i harcerskich kodekséw moralnych ZHP, gdyz traktuje te wartosci jako fundamenty
rozwoju duchowego. Nastepnie przechodze do przedstawienia zmian rozumienia rozwoju ducho-
wego w stowarzyszeniu.

WYNIKI ANALIZY NAUKOWEJ: Analiza tresci zawartych w dokumentach ZHP w latach 1989-
2022 pozwala stwierdzi¢, ze w stowarzyszeniu przeplataja si¢ dwa rézne rozumienia duchowosci:
tradycyjne i ponowoczesne. Dominujace jest tradycyjne z lat 1995-2017.

WNIOSKI, INNOWACJE, REKOMENDACJE: Zaproponowana analiza moze stanowi¢ przyczy-
nek do dalszych poszukiwan badawczych rozumienia rozwoju duchowego w innych organizacjach
harcerskich i skautowych w Polsce i za granicg. Moze tez by¢ inspiracjg podczas kolejnych dys-
kusji cztonkéw Zwigzku Harcerstwa Polskiego.

— SLOWA KLUCZOWE: ROZWOJ DUCHOWY, ZWIAZEK HARCERSTWA
POLSKIEGO, DUCHOWOSC TRADYCYJNA, DUCHOWOSC
PONOWOCZESNA, HARCERSTWO
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ABSTRACT

Scouting Paths: Towards Understanding of Spiritual Development in the Polish
Scouting and Guiding Association in the Years 1989-2022

RESEARCH OBJECTIVE: The aim of this article is to show what understandings of spiritual-
ity (and consequently, spiritual development) can be found in the documents issued by the Polish
Scouting and Guiding Association (ZHP) in the years 1989-2022, and which of them is dominant.

RESEARCH PROBLEM AND METHODS: In order to answer these questions, | will create a nar-
rative, following the pattern of historical research (Rubacha, 2008), to analyse secondary sources,
documents (Palka, 20086, p. 72), such as: Statutes, educational curricula, Scout Codes of Conduct,
resolutions of the ZHP authorities.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: At the beginning of my deliberations, | present an anal-
ysis of the values contained in the Statutes, resolutions and Codes of Conduct of ZHP, as | con-
sider these values to be the foundation of spiritual development. Then, | go to present changes in
understanding the spiritual development by the association.

RESEARCH RESULTS: Analysis of the ZHP documents from the years 1989-2022 allows to state
that the association applies alternately two different understandings of spirituality: traditional and
post-modern. The traditional one is dominant in the years 1995-2017. After that period, the discus-
sion on understanding the spirituality was reinitiated in the association.

CONCLUSIONS, INNOVATIONS, RECOMMENDATIONS: The proposed analysis may occur
to be a contribution to further research on understanding the spiritual development in other scout
and scouting organisations in Poland and abroad. It may also be an inspiration for further discus-
sions undertaken by members of the Polish Scouting and Guiding Association.

— KEYWORDS: SPIRITUAL DEVELOPMENT, POLISH SCOUTING AND GUIDING
ASSOCIATION, TRADITIONAL SPIRITUALITY, POST-MODERN
SPIRITUALITY, SCOUTING

Wstep

Misjg Zwigzku Harcerstwa Polskiego (ZHP) jest wychowywanie miodego cztowieka,
czyli wspieranie go we wszechstronnym rozwoju i ksztattowaniu charakteru przez sta-
wianie wyzwan (Zatgcznik, 2014). Ow wszechstronny rozwéj ma dotyczyé nastepuja-
cych sfer: spotecznej, fizycznej, emocjonalnej, intelektualnej i duchowej. Duchowos$¢
jest pojeciem réznorodnie okreslanym. Ponizej przytaczam dwie definicje (tradycyjna,
ponowoczesng) i opisuje, jakie rozumienia duchowosci (a co za tym idzie — rozwoju
duchowego) wystepujg w zapisach dokumentéw ZHP w latach 1989-2022 oraz ktére
z nich jest dominujgce.
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Definicje podej$cia tradycyjnego zaproponowali redaktorzy niniejszego numeru cza-
sopisma za Lisg Miller, ktéra stwierdzita, ze duchowos¢ ,koncentruje sie na wewnetrz-
nym odczuwaniu zywej relacji z wyzszg sitg (Bogiem, naturg, duchem, Wszechswiatem,
stworcg lub jakkolwiek nazwiemy te bezwzglednie kochajgcg i prowadzgcy zyciows site)”
(Miller, 2016, s. 15). Natomiast definicje ponowoczesng przyjmuje za Joanng Rutkowiak,
ktdéra okresla duchowo$¢ jako taki stosunek jednostki do $wiata, ktory przesyca jej reflek-
sja dostrzegajaca relacje [...] wymiardw kulturowego zabezpieczania/pozbawiania i regu-
luje wiasne zycie wedtug nieustannie uchwytywanych senséw, ale takze z okazywaniem
wrazliwosci na sensy znaczgce dla innych” (Rutkowiak, 2007, s. 109). Zaproponowana
analiza dotyczy procesow, ktére wptynety na obecnie toczaca sie dyskusje w ZHP.

Wartosci jako fundamenty rozwoju duchowego zawarte w zapisach
statutu, uchwat i harcerskich kodekséw moralnych ZHP

Najwazniejszym dokumentem stowarzyszenia jest statut, w ktérym zapisane sa funda-
menty dziatalnosci organizacji. W akcie tym okreslono m.in. wartosci, na ktérych opierac
ma sie dziatalno$¢é wychowawcza — w tym rozwéj duchowy. Wraz z kolejnymi zmianami
dokonywanymi w statucie modyfikacjom podlegaty réwniez zapisy okreslajgce najwaz-
niejsze warto$ci stowarzyszenia.

W 1989 roku, w czasie dyskusji ogdlnospotecznych nad przysztoscig ruchu harcer-
skiego i samego ZHP, w uchwalonym statucie powotywano sie na humanistyczne normy
moralne. W 1990 r. dodano dookreslenia ,wywodzace sie z uniwersalnych, kulturowych
i etycznych wartosci chrzescijanskich” (Marszatek, 2014, s. 164). W 1995 roku katego-
ria humanistyczne zostata objeta nawiasem, aby w 1997 i kolejnych latach juz sie nie
pojawi¢ (Marszatek, 2014). W 2005 roku dodano okreslenie ,wartosci zawarte w Prawie
harcerskim” (Marszatek, 2014, s. 242).

Tabela nr 1. Wartosci w tresciach statutéw ZHP w latach 1989-2022
Rok Tresé

1989 | Humanistyczne normy moralne

Humanistyczne normy moralne wywodzgce si¢ z uniwersalnych/kulturowych i etycznych

1990 wartosci chrzescijanskich

Humanistyczne normy moralne wywodzace sie z uniwersalnych, kulturowych i etycznych

1993 wartosci chrzescijanskich

(Humanistyczne) normy moralne wywodzace sie z uniwersalnych, kulturowych i etycznych

1995 wartosci chrzescijanskich

1997 | Normy moralne wywodzace si¢ z uniwersalnych, kulturowych i etycznych wartosci
2001 | chrzescijanskich

2005
2012
2022

warto$ci zawarte w prawie harcerskim, normy moralne wywodzgce si¢ z uniwersalnych,
kulturowych i etycznych wartosci chrzescijanskich

Zrédto: opracowanie wtasne (Marszatek, 2014). State wartosci zostaty wyréznione w tabeli.
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Wartosci zawarte w prawie harcerskim oraz szerzej w harcerskich kodeksach moral-
nych’, takich jak? Obietnica i Prawo zucha, Przyrzeczenie i Prawo harcerskie majg
stanowi¢ fundament rozwoju duchowego cztonkéw organizacji. Wspomniane kodeksy
adresowane sg do réznych grup wiekowych i roznig sie w zakresach tresci, wartosci.

Obietnica i Prawo zucha sg dedykowane najmtodszej grupie wiekowej® czion-
kéw ZHP. Obietnica jest dobrowolnym zobowigzaniem, w ktérym zaakcentowano tylko
wartosci Prawa zucha. Te w analizowanym okresie zmieniane byly raz, w 1995 roku,
gdy do tresci pierwszego punktu dodano Boga: ,Zuch kocha Boga i Polske” (Marszatek,
2014, s. 196). Mozna wyrézni¢ nastepujgce wartoci wystepujace w zapisach Prawa
zucha: Polska, dzielnosé, prawda, obowigzki, inni ludzie, samodoskonalenie (w latach
1989-1995), a od 1995 roku dodatkowo Bog (Marszatek, 2014, s. 196). We wszystkich
punktach ktadzie sie nacisk na rozwdéj duchowy.

Kolejnym kodeksem moralnym adresowanym do starszej grupy wiekowej jest Przy-
rzeczenie i Prawo harcerza. Przyrzeczenie jest dobrowolnym zobowigzaniem sktada-
nym przez osobe, ktdra przeszta pozytywnie probe harcerki/harcerza i Swiadomie decy-
duje sie na przestrzeganie wartosci harcerskich przez cate zycie. W latach 1989-1995
ZHP stosowato dwie alternatywne roty Przyrzeczenia harcerskiego, dla oséb wierza-
cych (z Bogiem*) i dla niewierzacych z inaczej okreslanymi warto$ciami najwyzszymi®.
Przejscie w 1995 roku na jedng rote Przyrzeczenia harcerskiego (z Bogiem) nastapito
z powodu staran ZHP o ponowne czlonkostwo w Swiatowej Organizacji Ruchu Skauto-
wego oraz Swiatowym Stowarzyszeniu Przewodniczek i Skautek. Dwie wersje byty nie-
zgodne z 6wczesnymi zasadami ruchu skautowego. W Konstytucji Swiatowej Organizacii
Ruchu Skautowego, okreslono, ze stuzba Bogu ,Wigze sie [...] nierozerwalnie z akcep-
tacjg wszystkich naczelnych wartosci duchowych, takich jak Prawda, Dobro, Sprawied-
liwos¢ czy Piekno” (Uchwata XXX, 2014). ZHP, wprowadzajac jedna rote przyrzeczenia,
podkreslat jednoczesnie, ze ,Zwigzek nasz ma piekng i gtebokg tradycje tolerancji [...].
Przejawia sie on (szacunek wobec kazdego cztowieka) w uznaniu systemu warto$ci du-
chowych za sprawe osobistg kazdego cztonka Zwigzku” (Uchwata XXX, 2014).

Prawo harcerskie rowniez podlegato zmianom, w analizowanym okresie obowigzywa-
ty trzy rézne jego tresci. W 1989 roku wprowadzono po raz pierwszy w stowarzyszeniu

' Z naczelnych celéw wychowania harcerskiego wyprowadza sie pozgdane rodzaje dyspozy-
cji osobowosciowych zréznicowane dla poszczegdlnych grup wiekowych organizaciji. Sg one ujete
w postaci kodekséw norm postepowania (Muszynski, 1984, s. 72).

2 W analizie pomijam Zobowigzanie instruktorskie, Kodeks instruktorski, Kodeks wedrowniczy.
3 Dzieciom w wieku 6-9 lat.

4 ,Mam szczerg wole catym zyciem petni¢ stuzbe Bogu i Polsce, nie$¢ chetng pomoc bliznim
i by¢ postusznym Prawu harcerskiemu” (Marszatek, 2014, s. 196).

5 ,Mam szczerg wole catym zyciem pefni¢ stuzbe Polsce, dazy¢ do Prawdy i Sprawiedliwosci,
nies¢ chetng pomoc bliznim i by¢ postusznym Prawu harcerskiemu” (Marszatek, 2014, s. 196).
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prawo skoncentrowane bardziej na warto$ciach egocentrycznych®. Zaakcentowano
nastepujgce wartosci’: stuzba, Polska, jednostka indywidualna, $wiat, nauka, wiedza,
myslenie samodzielne, dziatanie skuteczne, uczciwos$é, dzielnosé, odpowiedzialnose,
zyczliwosé, uczynnosé, opiekunczosé, gospodarnosc, praca wiasna i innych, przyroda,
sprawnosc, zdrowie (Marszatek, 2014).

W 1990 r. powrécono do wersji Prawa harcerskiego z dominujgcymi w tre$ciach war-

tosciami allocentrycznymi. Zaakcentowano nastepujgce wartosci: przyrzeczenie har-
cerskie, stownos¢, blizni, harcerz, rycerskosc¢, przyroda, rodzice, przetozeni, karnosc,
postuszenstwo, pogoda ducha, oszczednos¢, ofiarnosé, czystosé; w 2017 roku dodano
jeszcze: prace nad sobg, wolnos¢é.

Dokonatam analizy tresci Prawa harcerskiego rowniez pod katem wystepowania/

niewystepowania danej® sfery rozwoju. Analiza tresci poszczegdinych punktéw prawa
pozwala stwierdzi¢, ze od 1990 roku dominujgcym rozwojem akcentowanym w siedmiu
punktach jest rozwéj duchowy (Marszatek, 2014).

Zmiany rozumienia rozwoju duchowego w ZHP

W 1997 roku Rada Naczelna ZHP przyjeta uchwate pt. ,Harcerskie ideaty”, w ktérych
zdefiniowata podstawowe kategorie harcerskiego systemu wychowawczego, w tym
rozwdj duchowy. W dokumencie okre$lono, ze

[...] rozwéj duchowy jest nieustannym dazeniem do poszukiwania gtebszego rozumienia
i petniejszego kierowania sie w zyciu okreslonym systemem wartosci. Mito$¢, nadzieja,
dobro, prawda, wolnos$¢, sprawiedliwosé, tolerancja i przyjazn stanowig harcerski system
wartosci oparty na zasadach chrzescijanskich. Rozwdj duchowy osigga sie, wypetniajac
obowigzki wobec samego siebie, innych ludzi i swojego otoczenia oraz otwierajac sie na to,
co duchowe — co znajduje sie poza zasiggiem materialnego postrzegania $wiata. Rozwgj
duchowy w harcerstwie moze by¢ realizowany miedzy innymi poprzez: zycie religijne ro-
zumiane jako dialog z Bogiem; refleksje nad samym sobg; pokonywanie wtasnych stabo-
$ci; rozwijanie swoich zdolno$ci i doskonalenie samego siebie; poszukiwanie sensu zycia;
stuzbe innym; kontakt z przyroda; rozbudzanie wrazliwosci etycznej i estetycznej; budo-
wanie harmonii; poznawanie i tworzenie kultury (Uchwata Rady, 2014).

W kolejnych latach najwyzsza wtadza stowarzyszenia, czyli Zjazd ZHP, podejmowata
i zlecata prace celem doprecyzowania opisu rozwoju duchowego.

W 2009 roku Zjazd ZHP w swej uchwale zaznaczyt, ze skuteczne ksztattowanie mto-

dego cztowieka w duchu wartosci harcerskich kodeksdéw moralnych powinno przynosic
efekty w postaci trwalych postaw, a cziowiek uksztattowany w zgodzie z warto$ciami

8 Szerzej patrz: Marszatek, 2016, s. 265.
" Tu oraz nizej wymieniam warto$ci wedtug kolejnosci wystepowania.

8 Duchowej, emocjonalnej, fizycznej, intelektualnej, spotecznej.
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harcerskimi powinien wyrézniac sie braterskim stosunkiem do innych, przyjacielska i ser-
deczng postawag wobec wszystkich ludzi, gotowoscig i umiejetnoscig bezinteresowne;j
stuzby innym ludziom, Bogu® i Polsce oraz ciggta pracg nad soba, nieustannym ksztal-
towaniem i doskonaleniem wtasnej osobowosci. Powinien by¢ tez gotowy wymagac od
siebie, nawet jezeli inni od niego nie wymagaja (Uchwata XXXVI, 2014).

W 2017 roku uczestnicy Zjazdu ZHP podkreslili, ze holistyczne podejscie do rozwo-
ju dzieci i mtodziezy na bazie 100-letniej tradycji i dorobku wychowawczego ZHP mozli-
we jest ,jedynie na gruncie prawidtowego przygotowania duchowego do podejmowania
nowych wyzwan, nabywania nowej wiedzy, podejmowania zyciowych wyboréw i petnie-
nia rél spotecznych w oparciu o wartosci zapisane w Prawie i Przyrzeczeniu harcerskim”
(Uchwata XL Zjazdu ZHP nr 10, 2018). Wystosowali wiec apel do harcerskich komend
oraz harcerskich wychowawcéw o zapewnienie w programach wychowawczych pod-
stawowych jednostek organizacyjnych, elementow i dziatan uwzgledniajgcych duchowy
rozwdj zuchoéw, harcerek i harcerzy; przygotowania przysztych druzynowych, namiest-
nikéw, kadry wspierajgce;j i ksztatcgcej do uwzglednienia wychowania duchowego jako
podstawy skutecznego oddziatywania wychowawczego; szczegdlnego podkreslania
w dziataniach wychowawczych oraz komunikacji wewnetrznej i zewnetrznej ZHP po-
trzeby otwartosci i rownosci wszystkich osob nalezgcych do organizacji i wspétpracu-
jacych z nig bez wzgledu na pte¢, wiek, narodowos¢ lub poglady (Uchwata XL Zjazdu
ZHP nr 10, 2018).

W uchwale z tego samego Zjazdu ZHP podkreslono, ze

[...] obecnie w Zwigzku Harcerstwa Polskiego brakuje jednoznacznego stanowiska do-
tyczgcego rozumienia duchowosci i jej rozwoju, roli wiary i religii w harcerskim systemie
wychowawczym ZHP. Stwierdzenia zawarte w réznych dokumentach bywajg wzajemnie
sprzeczne badz interpretujg te pojecia na rézne sposoby nietworzgce spdjnej catosci.
Owocuje to brakiem wyrazistosci ideowej ZHP i przekfada sie na mniejszag skuteczno$¢
wszechstronnego wychowywania cztonkéw ZHP. Sprawia réwniez, ze ZHP jest mniej
atrakcyjne jako partner rodzicow w wychowywaniu dzieci i mtodziezy (Uchwata XL Zjazdu
ZHP nr 9, 2018).

Zobowigzano wladze stowarzyszenia do podjecia decyzji, w ktérych ZHP miato
okresli¢, ktére elementy uznaje za obowigzkowe dla cztonkéw. Owe decyzje miaty by¢
oparte na wynikach dyskusji ogélnozwigzkowych na temat roli religii jako elementu wy-
chowania duchowego w harcerskim systemie wychowawczym. Okres$lono, ze dyskusja
powinna poruszac¢ nastepujgce zagadnienia:

[...] czy niezbednym elementem harcerskiego systemu warto$ci jest utozsamianie sie
z konkretng religia, formalna przynaleznos¢ do wspolnoty religijnej lub udziat w jej prakty-
kach?; czy niezbednym elementem harcerskiego systemu wartosci jest wiara w istnienie

9 W kolejnej uchwale dookreslono, ze stuzba Bogu wynika z wiary badZ osobistego stosunku
do duchowych wartosci zycia, takich jak: mito$¢, prawda, dobro, sprawiedliwos$¢, wolnosé, piekno,
przyjazn, braterstwo, nadzieja (Uchwata XXXVI, 2014).
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rzeczywistosci transcendentnej?; jaki zakres stanowisk $wiatopogladowych w wyzej wy-
mienionych obszarach jest akceptowalny u cztonkéw ZHP?; w jaki sposéb ZHP zamierza
wspiera¢ swoich cztonkéw w rozwijaniu duchowosci rozumianej jako kategoria egzysten-
cjalna, réwniez niezalezna od kwestii religii? (Uchwata XL Zjazdu ZHP nr 9, 2018).

Uzgodniono réwniez stanowisko w sprawie roli religii'®, wiary'", wartosci chrzesci-
janskich ', duchowosci'® oraz wychowania i wspierania rozwoju' (Uchwata XL Zjazdu
ZHP nr 9, 2018).

Jednoczesnie podkreslono, ze ,Zjazd ZHP uwaza za oczywiste, ze osobista wiara i jej
praktykowanie doskonale wpasowujg sie w harcerski system wychowawczy. XL Zjazd
ZHP sprzeciwia sie ewentualnym zmianom moggcym utrudni¢ praktykowanie religii
w ramach dziatan harcerskich” (Uchwata XL Zjazdu ZHP nr 9, 2018).

Stowarzyszenie rozpoczeto dyskusje przed pandemig koronawirusa SARS-CoV-19,
jednakze dziatania podejmowane byty z opéznieniem, bez uczestnictwa szerszego grona
cztonkow organizacji'®. W wyniku tych i pézniejszych prac opracowano szes$¢ wersji,
w ktérych zaproponowano ponizsze potencjalne warianty postaw $wiatopoglgdowych.
Okreslono, ze Zwigzek Harcerstwa Polskiego powinien by¢ otwarty:

1. na wszystkich ludzi, ktérzy akceptujg Prawo zucha/Prawo harcerskie, nie ma innych
ograniczen; 2. na ludzi wierzgcych, watpigcych i otwartych na duchowos$¢, ale nie jest
otwarty na zdeklarowanych materialistycznych ateistéw nieuznajgcych Bytéw pozama-
terialnych [...]; 3. na osoby religijne ré6znych wyznan, ale nie uznaje systemu moralnego

© Okreslona jako: ,system powigzanych ze sobg wierzen i praktyk odnoszacych sig do rzeczy
Swietych, to znaczy rzeczy wyodrebnionych i zakazanych, wierzen i praktyk tgczacych wszyst-
kich wyznawcéw w jedng wspodlnote moralng zwang kosciotem, a wiec element odnoszacy sie
zaréwno do sfery wiary, jak i jej formy organizacyjnej, nakazywanych przez nie praktyk i przy-
naleznos$ci do wspdlnoty religijnej, w tym udziatu w praktykach religijnych” (Uchwata XL Zjazdu
ZHP nr 9, 2018).

" Okreslona jako: ,indywidualne przekonanie o istnieniu osobowego Boga lub bogéw albo nie-
osobowego Absolutu, powigzanych zazwyczaj z konkretng wspoinotg wyznaniowsg, jednak bedace
wewnetrzng rzeczywistoscig jednostki” (Uchwata XL Zjazdu ZHP nr 9, 2018).

2 Okreslone jako stanowigce fundament skautingu w rozumieniu ich ,jako system aksjologiczny
ksztattujgcy Europe od 2000 lat, nieutozsamiany obecnie z przynaleznoscig religijng badz konfesyj-
na, zbiezny z ideatami sprawiedliwosci, piekna, dobra i prawdy, ktére — podobnie jak w Preambu-
le Konstytucji RP — mogg by¢ wywodzone z wiary w Boga lub innych zrédet” (Uchwata XL Zjazdu
ZHP nr 9, 2018).

3 [Rozumianej jako kategoria egzystencjalna, pojecie odnoszace sie do sfery etyki i mogace
odnosi¢ sie do religii, jednak ujmowane szerzej i oparte przede wszystkim na samodoskonaleniu”
(Uchwata XL Zjazdu ZHP nr 9, 2018).

4 Rozumianego ,szerzej niz jako wychowanie i rozwdj religijny, odnoszacego sie do réznych
systemoéw przekonan i nakierowanego na refleksje na temat wtasnego systemu wartosci i ich rea-
lizowania, ksztattowania sity ducha i nawyku samodoskonalenia takze w warstwie etycznej w har-
cerskim systemie wychowawczym” (Uchwata XL Zjazdu ZHP nr 9, 2018).

5 Odbyty sie tylko dwie ogolnopolskie konferencje instruktorskie: 18 sierpnia 2019 r. w Perko-
zie i 29 lutego 2020 r. w Warszawie.
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zadnej z konkretnych religii za jedyny wiasciwy; 4. na osoby religijne réznych wyznan,
wierzacych, watpigcych, otwartych na duchowos$¢, ale jednoczesnie uznaje system mo-
ralny chrzescijanstwa (w tym cato$¢ Dekalogu) za podstawe harcerskiego wychowania;
5. na osoby religijne réznych wyznan, ale uznaje system moralny chrzescijanstwa (w tym
catos¢ Dekalogu) za podstawe harcerskiego wychowania; 6. na osoby wiary chrzescijan-
skiej, wyznajgce i praktykujace jg” (Realizacja, 2021).

Podczas pandemii kontynuowano dyskusje'®, w ich rezultacie wytonity sie nastepu-
jace wnioski:

ZHP powinien by¢ organizacjg otwartg na osoby o roznych swiatopoglagdach, w tym takze
niereligijnych; kazdy z dopuszczonych w ZHP $wiatopogladéw musi by¢ réwnouprawnio-
ny — nie bytoby wiasciwe faworyzowanie pewnej grupy swiatopogladéw i ledwie tolero-
wanie innych; cztonkowie ZHP musza mie¢ mozliwosé szczerego kierowania sie wiasny-
mi przekonaniami w zyciu harcerskim; nie wchodzi w gre ani aktywne nawracanie innych
cztonkéw ZHP na swéj $wiatopoglad, ani préby odwodzenia innych od ich przekonan; po-
wyzsze dotyczy cztonkéw ZHP jako osob, nie organow Zwigzku; Zwigzek jako cato$¢ musi
by¢ neutralny, a to prowadzi do wniosku, ze wykorzystywanie petnionej funkcji do propa-
gowania swego $wiatopogladu bytoby niewtasciwe; druzynowy noszacy kotko rézanca na
kieszeni munduru, organizujacy dla chetnych modlitwe wieczorng czy wyjasniajgcy swe
osobiste wybory zasadami swej religii jest OK, zabierajgcy catg druzyne na nabozenstwo
bez patrzenia na indywidualng wiare harcerzy — juz nie; sednem rozwoju duchowego har-
cerzy jest stata refleksja nad aktualnym systemem wartosci, konfrontowanie go z watpli-
wosciami i otwarto$¢ na nowe argumenty i propozycje wyjasnien; dotyczy to wszystkich
niezaleznie od $wiatopogladu, przejawem rozwoju moze by¢ tak samo przyjecie wiary pod
wptywem przemyslen, jak i porzucenie jej na rzecz innych wyttumaczen sensu zycia; Zwig-
zek powinien dokona¢ wyboru w oparciu o wiasne poczucie stusznos$ci; akceptacja tego
wyboru przez $wiatowy ruch skautowy miata dla uczestnikdw dyskusji znaczenie drugo-
rzedne (Opis dziatan, 2017).

Uwzgledniajgc powyzsze wnioski, 17 pazdziernika 2021 roku Rada Naczelna przyjeta
uchwate wprowadzajgcg na Zjazd ZHP dwa alternatywne projekty uchwaty (tabela 2).

Przygotowane projekty miaty by¢ rozwazone przez Zjazd ZHP w grudniu 2021 r. Ten
jednak nie odbyt sie ze wzgledu na sytuacje pandemiczng. Termin zjazdu zostat zapla-
nowany na maj 2022 roku. Czy bedzie kontynuowana dyskusja, ktéra zmieni wypraco-
wane stanowiska? Czas pokaze.

6 Podczas webinarium 28 kwietnia 2021 r., 11 sesji konsultacji online w maju i czerwcu 2021 r.
réwnolegle toczyty sie dyskusje na poswieconej tematowi grupie na Yammerze.
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Tabela nr 2. Tresci projektéw uchwat, na Zjazd ZHP
Projekt | Projekt Il

W § 2 ust. 2 Statutu ZHP wspolne
otrzymuje brzmienie:

,ZHP jest dobrowolnym stowarzyszeniem otwartym dla wszystkich bez
wzgledu na pochodzenie, rase czy wyznanie badz jego brak”.

2. W § 6 Statutu ZHP ,Mam szczerg wole catym zyciem petni¢ stuzbe Bogu i Polsce, nies¢
pomiedzy stowami chetng pomoc bliznim i by¢ postusznym/postuszng Prawu Harcerskiemu”.
.Przyrzeczenie Wspédlne — oprécz dopowiedzenia
harcerskie” i ,Prawo lub do wyboru: [Tak mi dopoméz Bég.]
harcerskie” ,Mam szczerg wole catym zyciem | fragment w nawiasie kwadratowym
dotychczasowy petni¢ stuzbe Polsce, sta¢ na strazy | jest opcjonalny.
tekst zastepuje sie | harcerskich zasad, niesé chetng
nastepujacymi zapisami: | homoc bliznim i by¢ postusznym/

postuszng Prawu Harcerskiemu”.

wspolne

W § 6 Statutu ZHP
punkt 1 Prawa zucha »1. Zuch kocha Polske i czyni dobro”
otrzymuje brzmienie:

Zrédto: opracowanie wtasne (Opis dziatan, 2017).

Whnioski

Na podstawie przedstawionej tresci dokumentéw i ich analizy moge stwierdzi¢, ze w po-
szczegoblnych okresach wtadze ZHP (kadencyjne, zmienne) przyjmowaty odmienne tra-
dycyjne lub ponowoczesne rozumienie rozwoju duchowego, zjawisko to wystepowato
przy wzglednie statych wartosciach fundamentalnych zawartych w statucie organizac;ji'”.
Od 1990 roku wzglednie state byly rowniez warto$ci zawarte w harcerskich kodeksach
moralnych, oprécz wartosci ,Bog”.

Zmieniato sie tez umiejscowienie rozwoju duchowego w dokumentach opisujgcych
harcerski system wychowawczy. Najpierw wystepowat w zapisach réwnowaznie z innymi
rodzajami rozwojow, jednak od 2017 roku stwierdzono, ze ,rozwdj fizyczny, intelektual-
ny, spoteczny oraz emocjonalny dzieci i mtodziezy, wychowankéw gromad zuchowych
i druzyn harcerskich mozliwy jest jedynie na gruncie prawidtowego przygotowania du-
chowego” (Uchwata XL Zjazdu ZHP nr 10, 2018). Takie akcentowanie rozwoju ducho-
wego od 1990 roku byto juz obecne w zapisach Prawa harcerskiego, w ktérych siedem
punktéw na dziesie¢ odnosito sie do rozwoju duchowego.

W wyniku dokonanych analiz mozna réwniez stwierdzi¢, ze w dokumentach ZHP
w latach 1989-1994 dominowato ponowoczesne rozumienie duchowosci, natomiast w ko-
lejnych (1995-2017) tradycyjne, a od 2017 r. na nowo rozpoczeto dyskusje nad rozumie-
niem duchowosci, cho¢ przy zaznaczeniu jej wiodgcej roli w wychowaniu harcerskim.

7 Cho¢ zawezonych, poniewaz wyjsciowe byly warto$ci humanistyczne, ktére zastgpiono war-
tosciami chrzescijanskimi.
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Aksjologiczne aspekty duchowosci miodych Europejczykéw

STRESZCZENIE

CEL NAUKOWY: Celem artykutu jest odtworzenie utrwalonych w $wiadomosci jezykowej mtodych
Europejczykéw — Polakéw, Rosjan i Niemcow sposobdw rozumienia wartosci chrzescijanskich jako
jednego z aspektéw duchowosci.

PROBLEM | METODY BADAWCZE: Problem badawczy zostat sformutowany jako pytania: Czym
sg dzi$ wartosci chrzescijanskie dla mtodych obywateli Europy? Czy dla wyznawcow katolicyzmu,
prawostawia i protestantyzmu sg one tak samo wazne i niosg identyczne tresci oraz przestania?
W celu pozyskania danych jezykowych zastosowano psycholingwistyczne narzedzie badawcze —
test swobodnych skojarzen werbalnych z wyrazami hastowymi wartosci chrzescijanskie, christliche
Werte, xpucmuaHckue yeHHocmu. Do analizy materiatu empirycznego wykorzystano wypracowang
na gruncie lingwistyki kognitywnej metode profilowania poje¢, a takze metode analizy frekwencyjne;.

PROCES WYWODU: Wywdd rozpoczyna uzasadnienie wyboru problematyki wartosci chrzesci-
janskich oraz ukazanie specyfiki istoty duchowosci i jej zwigzkéw z aksjologig. Nastepnie przed-
stawiono metodologie zebrania i analizy danych jezykowych. Cze$¢ trzecia to oméwienie wynikow
testu swobodnych skojarzen werbalnych oraz wnioski.

WYNIKIANALIZY NAUKOWEJ: Za wartosciami chrzescijariskimi kryja sie w przekonaniu respon-
dentow przede wszystkim idee zawarte w Dekalogu, w dalszej kolejnosci ogélnie pojmowana mo-
ralno$¢. Symbolizujg je krzyz, Biblia i ikona. Transmisja i pielegnowanie wartosci nalezg do zadan
Kosciota. W $wiadomosci jezykowej respondentdw niemieckich i polskich dokonuje sie raczej nega-
tywna ewaluacja wartosci chrzescijanskich, badani Rosjanie majg do nich stosunek ambiwalentny.

WNIOSKI, INNOWACJE, REKOMENDACJE: Wartosci chrzescijanskie sg kategorig aksjolo-
giczng silnie utrwalong w $wiadomosci jezykowej przedstawicieli trzech zbiorowosci etnicznych.
Eksploracja pdl asocjacyjnych wykazuje, ze profile wartosci chrzescijanskich réznig sie stopniem
ztozonosci, nasycenia i frekwencji oraz uksztattowaniem pod wzgledem jezykowym, ujawniajgc
jednakze podobienstwo w zakreslonej skojarzeniami rozpietosci semantyczne;.

— SLOWA KLUCZOWE: DUCHOWOSC, AKSJOLOGIA, WARTOSCI
CHRZESCIJANSKIE, TEST SWOBODNYCH SKOJARZEN
WERBALNYCH, EUROPEJCZYCY
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ABSTRACT

Axiological Aspects of Spirituality of Young Europeans

RESEARCH OBJECTIVE: The aim of the article is to recreate the ways of understanding Christian
values as one of the aspects of spirituality, established in the linguistic consciousness of young Eu-
ropeans — Poles, Russians and Germans.

THE RESEARCH PROBLEM AND METHODS: The research problem was formulated as ques-
tions: What are the Christian values today for young European citizens? Are they equally important
for the followers of Catholicism, Orthodoxy and Protestantism and do they carry identical content
and messages for them? In order to obtain linguistic data, a psycholinguistic research tool was
used — the test of free verbal associations to stimulus-words wartosci chrzeScijariskie, christliche
Werte, xpucmuaHckue yeHHocmu. The method of concept profiling, worked out on the basis of cog-
nitive linguistics, and the frequency analysis method were used to analyze the empirical material.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: The argumentation begins with the justification of the
choice of the problem of Christian values and showing the specificity of the essence of spirituality
and its relations with axiology. Then, the methodology of collecting and analyzing linguistic data was
presented. The third part discusses the results of the free verbal association test and conclusions.

RESEARCH RESULTS: In the opinion of the respondents, the Christian values are mainly hidden
by the ideas contained in the Decalogue, followed by the generally understood morality. They are
symbolized by the cross, the Bible and the icons. The transmission and cultivation of values are
the tasks belonging to church. In the linguistic consciousness of the German and Polish respond-
ents, the evaluation of Christian values is rather negative, the Russian respondents have an am-
bivalent attitude towards them.

CONCLUSIONS, INNOVATIONS AND RECOMMENDATIOS: Christian values are an axiological
category firmly established in the linguistic consciousness of representatives of three ethnic com-
munities. The exploration of the associative fields shows that the profiles of Christian values differ
both in the degree of complexity, saturation and frequency, and in linguistic shape, as well, reveal-
ing, however, the similarity in the semantic range delineated by associations.

— KEYWORDS: SPIRITUALITY, AXIOLOGY, CHRISTIAN VALUES,
TEST OF FREE VERBAL ASSOCIATIONS, EUROPEANS

Wprowadzenie. Duchowosc¢ i aksjologia

Niniejsza refleksja jest glosem jezykoznawcy w dyskusji nad istotg i poznaniem ducho-
wosci. Zamierzeniem autorki jest préba znalezienia jednego z kluczy interpretacyjnych
pomocnych w zrozumieniu, jak wspoétczesna mtodziez europejska pojmuje i eksplikuje du-
chowos¢ chrzescijanska, w szczegolnosci zawierajgcy sie w jej naturze system wartosci,
stricte wartosci chrzescijanskich. Wybor do rozwazan wartosci chrzescijanskich
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nie jest przypadkowy. Przedstawione tu wyniki badan sg przedmiotem szerszego opra-
cowania autorki odnosnie do obrazu wartosci w $wiadomosci jezykowej mtodych Po-
lakéw, Rosjan i Niemcow i nawigzujg do ozywionego od kilkunastu lat dyskursu pub-
licznego i naukowego nad przemianami ,orientacji na wartosci w warunkach przejscia
od spoteczenstwa tradycyjnego do spoteczenstwa nowoczesnego” (Podgdrski, 2008,
s. 28). Czy presuponowane przez badaczy zmiany w systemie wartosci uwarunkowa-
ne nasilajgcym sie pluralizmem spotecznym i kulturowym oraz procesami sekularyzacji
rzeczywiscie majg miejsce? Jakie znaczenie majg w kontekscie tych przemian wartosci
chrzescijanskie, ergo duchowos$¢?

Prowadzone od wielu lat studia nad duchowoscig mieszczg sie w obszarze szeroko
pojmowanej humanistyki i antropologii kulturowej. Refleksja nad duchowoscig wigze sie
nieroztgcznie z ontologiczng, egzystencjalng i etyczng refleksjg nad cztowiekiem, jego
stanowieniem, rozwojem emocjonalnym, moralnym i spotecznym, stosunkiem do dru-
giego czlowieka i Swiata, jego zwigzkami ze sferg wyzszych instynktow, religia, sacrum
i transcendencjg. W ostatnim éwieréwieczu w zwigzku z intensyfikacjg procesow nie tylko
globalizaciji, ale réwniez glokalizacji, w ktérg wpisane sg ,zmiany stosunku do dziedzictwa
kulturowego matych ojczyzn” (Dyczewski, 2002, s. 247) oraz dyfuzji kulturowej, mozna
zaobserwowac wzrastajgce zainteresowanie badaczy rozmaitych dyscyplin naukowych
(m.in. filozoféw, psychologéw, socjologow, pedagogdw, teologdw) tematykg duchowo-
$ci oraz jej formami i rodzajami. Konieczne staje sie zatem nie tylko zrozumienie, czym
jest duchowosc¢, ale rowniez pogtebiona, wieloptaszczyznowa, wielokategorialna i in-
terdyscyplinarna analiza wszelkich jej przejawow, ktéra pomoze podjgc kolejng probe
zdefiniowania tego fenomenu przenikajgcego wszystkie sfery zycia cziowieka, gdyz,
jak trafnie konstatuje Antoni Nowak, ,istota cziowieczenstwa to inkarnacja duchowosci,
ucielesnienie duchowosci i uduchowienie cielesnosci” (1971, s. 1627).

Ujednoznacznienie duchowosci jest przypuszczalnie jedng z wigkszych trudnosci
i jednoczesnie wyzwaniem, z ktérym w pierwszej kolejnosci konfrontowany jest badacz
chcaey zgtebiaé jej nature. Wytyczenie definienséw i granic tresciowych tego pojecia
jest zadaniem nietatwym, jesli w ogoéle mozliwym. Wielos$¢ funkcjonujgcych w obiegu
naukowym rozmaitych dyscyplin definicji duchowosci nie pozwala na ich przytoczenie
w tym tekscie ani wnikniecie w szczegotowe wywody . Jednakze juz wstepna ich analiza
dowodzi, ze tym, co tgczy deskrypcje tego pojecia, sg niewatpliwie wyrazne odniesienia
do dwoch sfer zycia cztowieka — sfery religijnej, z jednej strony, oraz sfery poznawczo-
-emocjonalnej, z drugiej strony, przy czym za pierwotny komponent znaczeniowy przyj-
muje sie odniesienie do obszaru religii, zwtaszcza religijnosci i wiary (Borda i Solecki,
2017, s. 563; Ptaszek, 2015, s. 117) jako najbardziej naturalnych sposobdw ksztattowa-
nia i realizowania duchowosci (Socha, 2000), w kulturze europejskiej do religii chrzesci-
janskiej (Leszczynska i Pasek, 2008, s. 10). Tak pojmowana duchowos$¢ nie ogranicza
sie jedynie do pogtebionego zycia religijnego, lecz obejmuje rowniez wiele kompetencji

' Zob. teksty Kazimierza Krajewskiego, Roberta Ptaszka, Magdaleny Kapaty, Janusza Marian-
skiego, Katarzyny Skrzypinskiej, Eweliny Wojtarkowskiej, Pawta Sochy, Radostawa Tyraty.
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poznawczych, a takze motywowang i organizowang przez wiare postawe wobec siebie
i Swiata oraz okreslony Swiatopoglad ksztattowany przez konkretny system norm, im-
peratywow i warto$ci (Surzykiewicz, 2015, s. 31; Socha, 2000, s. 17). Edukacja aksjo-
logiczna jest jednym z priorytetowych obszaréw wychowania, réwniez religijnego, ktére
ma stuzy¢ formowaniu duchowosci (Olbrycht, 2018).

Bez watpienia kultura Europy wyrastajgca z roznych korzeni (greckich, rzymskich,
judeochrzescijanskich i arabskich) stata sie jedynym w swoim rodzaju konstruktem cy-
wilizacyjnym w rezultacie wyodrebnienia sie spajajgcego jg systemu aksjologicznego,
systemu wartosci chrzescijanskich (Skorowski, 2002, s. 248). Papiez Jan Pawet Il pod-
kreslat, ze ,bez aksjologicznych podstaw zaczerpnietych z Objawienia chrzescijanskiego
i konsekwentnie wprowadzanych w zycie przez Koscidt i dzieki niemu nie bytoby Europy”
(za: Kaucha, 2010, s. 38), a ,wartosci chrzescijanskie stanowig najbardziej charaktery-
styczny dorobek intelektualny i duchowy, ktory uksztattowat tozsamosé¢ europejska na
przestrzeni wiekéw i nalezg do skarbca kultury tego kontynentu” (Jan Pawet I, 2002,
s. 32).

Metody i narzedzia badawcze

Czym dzis sg wartosci chrzescijanskie dla miodych obywateli Europy, kultury cywilizacyj-
nej budowanej na podstawie tradycji wywodzacych sie z dziedzictwa antycznego i judeo-
chrzescijanskiego? Jak rozumiejg je sasiedzi, Polacy, Rosjanie i Niemcy, zamieszkujacy
obszary Europy Srodkowej, Wschodniej i Zachodniej, pozostajgce wprawdzie w kregu
wptywow tradycji chrzescijanskich, réznigcych sie jednak pod wzgledem wyznaniowym?
Czy wartosci chrzescijanskie sg tak samo wazne i niosg identyczne tresci i przestania?

Odpowiedzi, przynajmniej czesciowych, na te pytania dostarczajg wyniki ekspery-
mentu asocjacyjnego, przeprowadzonego przez autorke w trzech krajach: Polsce, Ros;ji
i Niemczech na 1500-osobowej grupie studentéw (po 500 przedstawicieli kazdej zbioro-
wosci jezykowej w wieku 18-25 lat, kobiet i mezczyzn, studentéw rozmaitych kierunkow
i uczelni). Jedng z form eksperymentu asocjacyjnego stanowi badanie swobodnych sko-
jarzen werbalnych, w trakcie ktérego respondenci podajg w ciggu kilku sekund pierwsze
stowo lub wyrazenie, ktére przychodzi im na mys$l w zwigzku z wyrazem hastowym?.
Uzyskany w ten sposéb materiat jezykowy pomaga przeniknac nie tylko do systemowo,
ale i kulturowo utrwalonej architektoniki znaczen, odzwierciedlajgcej dostepne w ogra-
niczonym stopniu poznaniu zmystowemu skomplikowane i wzajemnie powigzane mie-
dzypojeciowe struktury werbalne funkcjonujgce w swiadomosci jezykowej badanych.
Uczestnicy eksperymentu zapisywali reakcje na wyrazenie hastowe warto$ci chrzesci-
janskielchristliche Werte/xpucmua+ckue yeHHocmu. W wyniku testu zebrano materiat
jezykowy w postaci 535 reakcji. Analiza obejmuje najbardziej reprezentatywne skojarze-
nia, ktére tworzg koherentne zbiory, to jest wykazujg spojnos¢ logiczng, semantyczng

2 Wiecej o metodologii i wspdtczesnych badaniach nad warto$ciami zob.: B. Rodziewicz (2014).
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i konotacyjng (pojedyncze odpowiedzi rozmyte logicznie, o stabym stopniu konwencjona-
lizacji pomijam), gdyz tylko takie sg istotne przy odwzorowaniu kolektywnego rozumienia
badanych poje¢. W opracowaniu danych korzystam z poje¢ i narzedzi wypracowanych
w obszarze metodologii kognitywnej — profilu i profilowania (Langacker, 2005, s. 185-
190), rozwijanych na gruncie polskiego jezykoznawstwa przede wszystkim przez szkote
lubelska, i nawigzuje do rozumienia terminéw w ujeciu Jerzego Bartminskiego i Stani-
stawy Niebrzegowskiej: ,profilowanie jest subiektywng operacjg jezykowo-pojeciowa,
polegajacg na swoistym ksztattowaniu obrazu przedmiotu poprzez ujgcie go w okreslo-
nych aspektach, takich jak na przyktad pochodzenie, cechy wygladu, funkcje, zdarzenia,
przezycia, w ramach pewnego typu wiedzy i zgodnie z wymogami okreslonego punktu
widzenia” (1998, s. 212). Profilowanie to zatem proces, ktérego efektem jest profil, czyli:
~wariant wyobrazenia przedmiotu hastowego, uksztattowanego poprzez dobér faset, ich
uporzadkowanie wedtug regut implikacji, ich wypetnienie trescig stosownie do przyjetej
wiedzy o Swiecie, zarazem wariant kreowany przez jaki$ czynnik dominujgcy, dominan-
te” (Bartminski i Niebrzegowska, 1998, s. 217).

Sposoby profilowania poje¢ sg specyficzne w roznych jezykach. Efekty postrzegania
rozmaitych obiektow zalezg bowiem od typu postrzegania percepcyjnego, a cztonkowie
poszczegdlnych kultur réznig sie pod wzgledem wnioskow, jakie wyciagajg ze wskazo-
wek percepcyjnych (Bruner, 1978, s. 612). Profilowanie umozliwia zatem realizacje po-
stawionego w niniejszym tekscie zadania rekonstrukcji pojeciowej jednego z aspektéw
duchowosci — wartosci chrzescijanskich.

Przejdzmy zatem do analizy danych uzyskanych w rezultacie testu swobodnych sko-
jarzen werbalnych.

Profilowanie wartosci chrzescijanskich

Deskrypcja wartosci chrzescijanskich dokonuje sie w Swiadomosci jezykowej badanych
na kilku ptaszczyznach: ideologiczno-instytucjonalnej, tresciowej, symboliczno-kulturo-
wej, ewaluatywnej oraz subiektywno-idiosynkratyczne;.

Respondenci polskojezyczni, reagujgc na wyrazenie-bodziec wartosci chrzescijan-
skie, przytaczajg w odpowiedzi w pierwszej kolejnosci stowo kosciot (72 skojarzenia,
14,4% asocjatow)?, ktory jest przypuszczalnie w przekonaniu badanych instytucjg od-
powiedzialng zaréwno za tworzenie i aktualizowanie katalogu wartosci chrzescijan-
skich, jak i za ich transmisje, popularyzowanie i pielegnowanie. Jako instytucja religij-
na i spoteczna, cieszgca sie wcigz niematym autorytetem i zaufaniem przekraczajagcym
zaufanie do systemu oswiaty, policji, wojska (Frgckowiak-Sochanska, 2009, s. 63-66),
Kosciot stoi na strazy porzadku spotecznego regulowanego m.in. wtasnie przez zbiér
norm etycznych wywodzgcych sie z tradycji judeochrzescijanskiej. Poglad taki podzie-
lajg réwniez ankietowani studenci rosyjskojezyczni. Stowo yepkoss pojawia sie w ich

3 W dalszej czesci tekstu podaje w nawiasach liczbe reakc;ji.
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odpowiedziach az 61 razy (12,2%) i stanowi dominante znaczeniowg analizowanego
pojecia. Wymiar instytucjonalny wartosci chrzescijanskich, tj. ich powigzanie z organi-
zacjg wspolnoty koscielnej, akcentowany jest rowniez w werbalizacjach niemieckoje-
zycznych, aczkolwiek nie stanowi on dominanty profilu asocjacyjnego analizowanego
pojecia — leksem Kirche przytacza 50 respondentéw (10%). W mentalnosci nielicznej
grupy ankietowanych mtodych ludzi, przede wszystkim Polakdw, utrwalony jest réwniez
poglad, ze przewodnikiem po swiecie wartosci chrzescijanskich czy tez ich uosobieniem
jest lub powinna by¢, jako szczegdlny (zobligowany misjg ewangelizaciji, tzw. sukcesjg
apostolskg) cztonek wspélnoty Kosciota, osoba duchowna, zwtaszcza zwierzchnik Kos-
ciota (katolickiego), papiez, por.: pol. Jan Pawet Il (7), ksigdz (7); ros. nana pumckudi (1),
cesaweHHUK (1); niem. Papst (2).

Wartosci chrzescijanskie utozsamiane sg takze przez uczestnikéw eksperymentu
w duzym stopniu z religig, z jednej strony jako swoistg formg porzadku spotecznego
(Kaczmarek, 2005, s. 99), z drugiej zapewne jako ,wyktadnig Swiatopogladowg Kos-
ciota instytucjonalnego, ktora spetnia role doktryny ideologicznej” (tadyka, 2011, s. 11).
Najczesciej w odpowiedziach na wyrazenie-bodziec przytaczane sg hiperonimy reli-
gia, Religion, penuaus, rzadziej ankietowani odtwarzajg nazwy konkretnych wyznan
chrzescijanskich lub ich pochodne stowotworcze, por.: pol. religia (30), katolicyzm (2);
ros. penueus (13), npasocnasue (3); niem. Religion (14), Christentum (3), evange-
lisch (1). W wymiarze ideologicznym z wartosciami chrzescijariskimi niemieckojezyczni
respondenci wigzg nadto niemiecka partie polityczng CDU (7), Unige Chrzescijansko-
-Demokratyczng, w ktérej zadania wpisana jest m.in. obrona i krzewienie wartosci
chrzescijanskich.

Na ptaszczyznie tresciowej wartosci chrzescijanskie utozsamiane sg wprost lub po-
srednio z Dekalogiem. Dekalog, w jezyku greckim dostownie ,deca logos” — ,dziesie¢
stow”, to w jezyku Biblii dziesie¢ przykazan, ktére Bog objawit i przekazat ludziom przez
izraelskiego proroka Mojzesza. To zarazem zrodto wartosci i podstawowy kodeks moralny
chrzescijan, wytyczajgcy w lapidarnej formie zakazy i nakazy, ktérymi wierzacy maja sie
kierowac odnos$nie do zycia w wierze i moralnosci. Rekordowg pod wzgledem liczebno-
Sci grupe asocjatéw z tym wiasnie pojeciem tworzg studenci uczelni niemieckich. Jest
to jednoczesnie dominanta uksztattowanego przez nich profilu asocjacyjnego pojecia-
-bodzca christliche Werte. Blisko 15% og6tu werbalizacji w jezyku niemieckim zawiera
stowo Gebote, wzglednie Dekalog. Ubozsze kwantytatywnie sieci asocjacyjne z bezpo-
Srednimi odniesieniami do dziesieciu przykazan budujg mtodzi Polacy (8,8%) i Rosjanie
(8,2%), por.: pol. dekalog (23), przykazania (17); ros. 3arnogedu (38), 10 3anosedeli (2).

W Dekalogu, krétkim zbiorze norm etycznych, kryja sig istotne tresci i wartosci (Adam-
czyk, 2008, s. 243-245). Pierwsze trzy przykazania reguluja relacje cztowieka z Bogiem.
Do wspomnianego urywka Dekalogu nawigzujg reakcje: pol. poboznosc¢ (4), religij-
nosc¢ (2); ros. eepa 6 boea (6); niem. Frémmigkeit (3).

Kolejne czesci Dekalogu odnoszg sie do uogdlnionych regut organizujgcych po-
rzadek spoteczny. Czwarte przykazanie obejmuje stosunki w podstawowej jednostce
spotecznej, rodzinie, i zaleca szacunek, mitos¢ oraz postuszenstwo wobec rodzicéw,
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W szerszym rozumieniu rowniez obowigzek poszanowania godnosci i wartosci kazdego
cztowieka. Temu fragmentowi chrzescijanskiego kodeksu przypisaé mozna odpowiedzi:
pol. mito$¢ (12), godnosc (2); ros. mobosb (20), yeaxeHue (4); niem. Ndchstenliebe (25),
Achtung (2). Piate przykazanie nakazuje i zabezpiecza ochrone zycia ludzkiego, por.
bezposrednie odniesienia: pol. ochrona zycia (3); niem. du sollst nicht téten (2). Przy-
kazania szoste i dziewigte regulujg stosunki w matzenstwie, por. niem. Monogamie (1);
sibdme i dziesigte — ustanawiajg ochrone wiasnosci i aksjologizujg zycie w uczciwosci,
por.: pol. uczciwo$c¢ (6); niem. du sollst nicht stehlen (3). Przykazanie 6sme dotyczy uni-
wersalnej warto$ci, jakg jest prawda i zabrania krzywdzenia blizniego, obejmujgc w isto-
cie nakaz czynienia dobra. Jezykowe eksplikacje 6smego przykazania ilustrujg asocjaty:
pol. dobro (18), prawda (3); ros. dobpo (11), momowk (2); niem. Ehrlicheit (4), helfen (4).

Poza Dekalogiem na ptaszczyznie tresciowej ankietowani odwotujg sie rowniez do
ogolnie pojmowanego obiektywnego porzadku moralnego ustalonego w ich przekonaniu
przez tradycje chrzescijanska, por.: pol. moralnosc (4), etyka (3); ros. mopasb (42); niem.
Moral (9). Nieliczni badani konstatujg explicite, ze wartosci chrzescijanskie to w istocie
warto$ci uniwersalne, wzorcowe normy postepowania.

U podstaw postepowania zgodnego z warto$ciami chrzescijarskimi jako wyznacz-
nikami ogdinych zasad etycznych lezg réwniez inne wartosci, wsréd ktdrych badani wy-
rézniajg przede wszystkim tolerancje, empatie i zdolnos¢ do wybaczania.

Na ptaszczyznie subiektywno-idiosynkratycznej polsko- i rosyjskojezyczni uczestnicy
testu werbalnych asocjacji (rzadziej studenci zachodnich uczelni) identyfikujg wartosci
chrzescijanskie z wiara, subiektywnym odczuwaniem i rozpoznawaniem $wiata nieobej-
mowanego rozumem, swiata transcendentnego, wewnetrznym przekonaniem o istnie-
niu Boga: pol. wiara (33), wiara, religia (2); ros. eepa (25); niem. Glaube (2). Umiesz-
czajgc wartosci chrzescijanskie w kontekscie wiary, badani w pewien sposob zawezajg
ich interpretacje, obnizajg nieznacznie range aksjologiczng oraz ograniczajg ich zasieg
do przestrzeni intymnej cziowieka (wierzgcego) i sfery wyboréw indywidualnych. Po-
twierdzaja to zresztg i inne werbalizowane na rézne sposoby reakcje na proponowany
w eksperymencie stymulant, por.: sumienie (2), indywidualnosc (1), prywatnosc (1); ros.
y kaxd020 ceou (4), sHympenHuti mup (1); niem. Uberzeugung (3), persénliche Sache (1).
Jedng z form indywidualnej realizacji wartosci chrzescijanskich jest dla mtodych Pola-
kow i Rosjan modlitwa: pol. modlitwa (8); ros. monumea (3).

W sensie przenosnym zrédtem wartosci chrzescijanskich i personalnym ich uosobie-
niem jest w Swiadomos$ci jezykowej porownywalnych odsetkow przedstawicieli wszyst-
kich ankietowanych spotecznosci Bog: pol. Bég (16), Jezus (3); ros. 6oz (19), boe (12),
Xpucmoc (1); Gott (16), Jesus (4). Emblematem wartosci chrzescijanskich jest w prze-
konaniu czesci ankietowanych réwniez krzyz, znak identyfikujgcy chrzescijan, symbo-
lizujgcy w potocznej swiadomosci wyznawcow takie wartosci, jak: poswiecenie, prze-
baczenie, mito$¢ i wolnos¢, por.: pol. krzyz (11); ros. kpecm (13). Dla mtodych Rosjan
funkcje metaforyczng w odniesieniu do wartosci chrzescijanskich petnig takze ikony —
ukoHnbl (7), ukoHa (5), ktorym w prawostawiu przypisuje sie szczegdlng role. Nie sg one
wytgcznie dzietem sztuki stworzonym w celu kontemplacji estetycznej. Ich zadaniem jest
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przekazywanie okreslonych wzoréw i wartosci wtasnie; ikona ,jest drogg, ktérg nalezy
obra¢” (Uspienski, 1993, s. 148).

W deskrypcji kulturowej dos¢ istotne wydaje sie odniesienie wartosci chrzescijan-
skich do tradyciji i jej tresci, takich jak obyczaje i obrzedy, np. celebrowanie swigt (réw-
niez religijnych), czy tez ogdlnie rozumiane dobra kulturowe, por. pol. tradycja (7), wigi-
lia (2); ros. mpaduyuu (7), nacxa (3); niem. Tradition (17), Weihnachten (3), Kultur (2).
Ankietowani wskazujg takze na sposoby transmisji wartos$ci chrzescijarskich w ich kregu
kulturowym. Przekazywanie warto$ci ma miejsce w procesie socjalizacji, realizowanym
gtéwnie w srodowisku rodzinnym, por.: pol. wychowanie (4), babcia (3), rodzina (2); ros.
cembs (6); niem. Kindererziehung (3). Nosnikiem kulturowym wartosci chrzescijanskich
jest réwniez Biblia: pol. Biblia (4); ros. 6ubnus (23); niem. Bibel (35). Z przytoczonych
danych liczbowych wynika, ze Pismo Swiete przedstawia szczegdlng wartos¢ dla re-
spondentéw niemieckojezycznych. Fakt ten mozna przypuszczalnie ttumaczy¢ odnie-
sieniem sie badanych do pierwszej z pigciu gtéwnych zasad teologicznych, ktorymi kie-
rujg sie wyznawcy protestantyzmu, tzw. sola scriptura. Zasada ta stanowi, ze Biblia jest
jedynym i wystarczalnym autorytetem w sprawach wiary. Naturalne wydaje sie zatem
identyfikowanie przez przedstawicieli kregu kulturowego pozostajgcego w obszarze
wptywow dziedzictwa protestanckiego wartosci chrzescijanskich z Biblia.

Na ptaszczyznie ewaluatywnej, eksplikowanej przez relatywnie duzg grupe reakcji
werbalizowanych na réznorodne sposoby i zréznicowanych zarédwno w planie seman-
tycznym, jak i stylistycznym odnotowa¢ mozna znaczaca przewage ocen wartosciu-
jacych negatywnych. Minimalng dominacje warto$ciowania dodatniego nad ujemnym
daje sie zauwazy¢ jedynie w odpowiedziach studentéw zza wschodniej granicy. Oceny
ukierunkowane dodatnio stanowig 3,4% ogotu asocjatéw w jezyku rosyjskim. Wsrod
nich sg m.in.: ocHosa (3) i cokposuuwje (2). Werbalizacje ocenne ukierunkowane ujem-
nie to wytagcznie reakcje jednostkowe, co moze $wiadczy¢ o pewnej chwiejnosci tych
sadow i braku wspdlnej ptaszczyzny odniesienia dla respondentéw oceniajgcych war-
tosci chrzescijanskie, por. m.in.: 6ped (1) i ebimbicen (1).

Mtodzi Polacy odnoszg sie do wartosci chrzescijanskich raczej krytycznie, przytacza-
jac czesto stowa o silnie deprecjonujgcym wydzwieku. Przewaza przekonanie o z gruntu
fatszywej naturze tychze wartosci, por. m.in.: bzdura (3), ktlamstwo (3), obfuda (3). Oceny
pozytywne formutowane sg z reguty dosc¢ ostroznie, raczej ogolnikowo, i jest ich prawie
trzykrotnie mniej (2,4%) niz ocen negatywnych (6,4%), por. np.: warto$ci (2), nie przemi-
jaja (2), dosyc wazne (1). Studenci konstatujg nadto nieadekwatnos¢ wartosci chrzesci-
janskich do czasow, w ktorych zyjg, uwazajgc je za zanikajgcy lub catkowicie nieobecny
w rzeczywistosci spotecznej swoisty relikt przeszto$ci, por.: brak (4), przestarzate (1).

Najwyzszy odsetek werbalizacji wartosciujgcych ujemnych przypada na wyniki ankiet
niemieckojezycznych. Az 8% respondentéw wyraza oceny negatywne wprost, siegajac
najczesciej po srodki jezykowe wartosciujgce prymarnie, por. np.: unwichtig (5), Bléd-
sinn (2). Podobnie jak Polacy, Niemcy odnotowujg rudymentarnos¢ i nieaktualnosé
wartosci chrzescijanskich: dberholt (8), nicht aktuell (3). Rbwnoczesnie jednak odsetek
sgdoéw aprobatywnych jest w grupie respondentéw niemieckojezycznych na tle wynikow
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badan pozostatych spotecznosci jezykowych najwyzszy. Blisko 6% ankietowanych roda-
kow Goethego uznaje wartosci chrze$cijanskie za wazne i przypisuje im funkcje spoiwa
spotecznego, por. m.in.: Tugenden (6), wichtig (4).

Whioski

Analiza rezultatow testu werbalnych asocjacji wykazata, ze Polacy i Rosjanie eksponujg
przede wszystkim wymiar ideologiczno-instytucjonalny wartosci chrze$cijanskich, podczas
gdy ankietowani Niemcy identyfikujg je w pierwszej kolejnosci z okreslonymi tresciami,
czynigc je dominantg profilowanego na drodze eksperymentu pojecia. Za wartosciami
chrzescijanskimi kryjg sie w przekonaniu respondentéw polsko- i niemieckojezycznych
przede wszystkim idee zawarte w Dekalogu, a wiec takie konkretne warto$ci, jak np. sza-
cunek i mitos¢ do drugiego cztowieka, uczciwosé, szlachetnos¢ i dobro. Dla Rosjan naczel-
ng wartoscig w tym kontekscie, sytuowang wyzej niz nakazy chrzescijanskiego kodeksu
etycznego, jest mieszczgca sie w nurcie naturalizmu etycznego ogdlnie pojeta moralnosc.

Brak jest jednoznacznych paraleli w profilowaniu analizowanego pojecia réwniez na
ptaszczyznie symboliczno-kulturowej. W swiadomosci jezykowej przedstawicieli bada-
nych spotecznosci stowianskich do rangi symbolu wartosci chrzescijanskich urasta krzyz,
w zbiorowosci niemieckojezycznej symbolicznego znaczenia nabiera w tym aspekcie
Biblia.

Nie ma takze petnej zgodnosci odnosnie do sposobdw wartosciowania przez uczest-
nikéw eksperymentu psycholingwistycznego proponowanego wyrazenia-bodzca. Polacy
i Niemcy sktaniaja sie wyraznie ku waluacji ujemnej, podczas gdy u Rosjan wartosciowa-
nie ma charakter ambiwalentny — oceny dodatnie i ujemne praktycznie sie rbwnowaza.

Reasumujgc, mozna stwierdzi¢, ze warto$ci chrzescijanskie sg wzglednie silnie
utrwalong kategorig aksjologiczng w $wiadomosci jezykowej przedstawicieli wszystkich
badanych spotecznosci jezykowych. Eksploracja pél asocjacyjnych wykazata jednak, ze
profile wartosci chrzescijanskich réznig sie stopniem ztozonosci, nasycenia i frekwenc;ji
oraz uksztattowaniem pod wzgledem jezykowym, ujawniajgc jednakze podobienstwo
w zakreslonej skojarzeniami rozpietosci semantycznej.
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Gospodarcze horyzonty duchowosci: duchowosé jako
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STRESZCZENIE

CEL NAUKOWY: Celem artykutu jest okreslenie ,gospodarczych horyzontow” duchowosci, co
oznacza poszukiwanie odpowiedzi na pytanie, na ile znane jeszcze ze sredniowiecza zachety do
Lrobienia postepéw w swojej duchowosci” zyskujg na aktualnosci w kontekscie wyzwan gospodar-
czych wspétczesnego Swiata.
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nych powigzan pomiedzy aktywnoscig ekonomiczng a r6znymi formami zycia duchowego. Arty-
kut ma charakter teoretyczny, przez to tez metodg analizy jest dyskusja koncepcji i stanowisk ze
szczegolnym uwzglednieniem klasyki teorii socjologicznej. Naczelng kategorig analityczng jest
pojecie duchowosci.
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je, ze zaangazowanie to warunkowane moze by¢ w sposéb pozamaterialny, w tym religijny, a w kon-
sekwenciji tez duchowy. Etap ostatni angazuje do podjetej tematyki kategorie nowej duchowosci.

WYNIKI ANALIZY NAUKOWEJ: Efektem analizy jest wykazanie zwigzku miedzy duchowoscig
a przedsiebiorczoscig i innymi formami aktywnosci ekonomicznej. Odkryty zostaje potencjat nowe;j
duchowosci i zagrozenia z nig zwigzane.

WNIOSKI, INNOWACJE, REKOMENDACJE: W rezultacie nowa duchowos$¢ daje sie pozna¢
jako szansa dla wspotczesnej gospodarki. Jej wtasciwe wymodelowanie wymaga jednak odpo-
wiedniej formaciji i pedagogiki.
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ABSTRACT

Economic Horizons of Spirituality: Spirituality as a Stimulator of Economic Activity

RESEARCH OBJECTIVE: The aim of the article is to define the “economic horizons” of spiritu-
ality, which means looking for an answer to the question of how much of the incentives to “make
progress in your spirituality” known from the Middle Ages gain relevance in the context of the eco-
nomic challenges of the contemporary world.

THE RESEARCH PROBLEMS AND METHODS: The research problem breaks down the indicat-
ing connections between economic activity and various forms of spiritual life. The article is theoretical,
therefore the method of analysis is the discussion of concepts and positions, with particular empha-
sis on the classics of sociological theory. The main analytical category is the concept of spirituality.

THE PROCESSES OF ARGUMENTATION: The article is theoretical and consists of several
parts. The first stage presents the economy as a participatory process that requires real involve-
ment of social actors. In the second stage it is proved that this involvement may be conditioned
in a non-material, including religious and, consequently, spiritual way. The last stage involves the
categories of new spirituality in the subject matter.

RESEARCH RESULTS: The result of the analysis is to show the relationship between spirituality
and entrepreneurship and other forms of economic activity. The potential of a new spirituality and
the risks associated with it are discovered.

CONCLUSIONS, INNOVATIONS, RECOMMENDATIONS: As a result, the new spirituality can
be seen as an opportunity for the modern economy. However, its proper modeling requires appro-
priate formation and pedagogy.

— KEYWORDS: NEW SPIRITUALITY, SPIRITUALITY, ENTREPRENEURSHIP, WORK,
ECONOMY

Wprowadzenie

Pozamaterialne uwarunkowania techno-ekonomicznej aktywnosci byty przedmiotem
licznych analiz zaréwno o charakterze konceptualnym, jak i empirycznym. Jednak to
Lewis Mumford (1966, s. 25) odwazyt sie powigza¢ poczatki procesu cywilizacyjnego
z obszarem metafizyki: magig. Uczony ten osadzit magie w roli powaznego stymulatora
postepu, lokujac jg jednoczesnie w pozycji dos¢ niezrecznej: miedzy fantazjg a wiedza,
,2udogmatyzowang legendg” a technologig. Zdaniem Mumforda praktyki magiczne czy
inne pierwotne odniesienia do obszaru nadprzyrodzonego daty poczatek cywilizacyj-
nym sukcesom. Magia rozbudzita w cztowieku marzenie o podboju i opanowaniu $wiata,
byta nadziejg na poskromienie groznej i tajemniczej natury. Nade wszystko stanowita
jednak wyobrazenie i obietnice $wiata, nad ktérym panuje cziowiek. Odgrywac¢ w ten
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sposoOb zaczeta role waznej determinanty rozwoju. Bez ustalenia jednoznacznej metody
czasem stata sie nauka. Nikt — jak przekonuje Mumford (1966, s. 27) — nie potrafi do-
ktadnie okresli¢, kiedy to miato miejsce, kiedy ,empiryzm przemienit sie w metode do-
Swiadczenia, alchemia w chemig, a astrologia w astronomie”. Pewne wydaje sie tylko
jedno: magiczny rodowdd procesu cywilizacyjnego pozwala wnioskowac na temat po-
zamaterialnej sfery odniesien rozwoju spoteczno-gospodarczego. Obszar ten stanowi
naturalny rezerwuar motywacyjny cztowieka. Wskazana przez Mumforada ,antenatka”
nauki i postepu dopinguje do postawienia nastepujacej tezy: proces rozwojowy, ktérego
miarg jest m.in. zdoIno$¢ do opanowania swiata, jest materialnym urzeczywistnieniem
istotnych dla cztowieka wartosci i idei. To z kolei oznacza, ze kwestie wzrostu gospo-
darczego, aktywnosci przedsiebiorczej czy cywilizacyjnego awansu dyskutowa¢ mozna
nie tylko w kontekscie ekonometrycznego rankingowania, lecz takze majgc na uwadze
tkwigcy u zrodet catego procesu mit — ideosfere. Jej rozpoznanie prowadzi wiasnie do
tytutowej duchowosci, ktorg definiowaé trzeba jako osobisty system przekonan i moty-
wacji, uformowany w kontekscie Swiatopogladowego zaplecza epoki.

Zamierzeniem mniejszego artykutu jest okreslenie ,gospodarczych horyzontéw” du-
chowosci, co oznacza poszukiwanie odpowiedzi na pytanie, na ile spiritualitas i znane
jeszcze z Sredniowiecza zachety do ,robienia postepow w swojej duchowosci” zyskujg
na aktualnosci we wspotczesnych czasach, na ile odgrywa¢ mogg stymulujgca role dla
gospodarki. Rzecz ujmujgc inaczej: celem artykutu jest okreslenie relacji miedzy ducho-
woscig (w tym réznymi najbardziej wspotczesnymi jej formami) a aktywnosciami ekono-
micznymi cztowieka (pracg, przedsiebiorczoscig). W zamierzeniach artykutu miesci sie
rowniez charakterystyka tzw. nowej duchowosci pod katem jej ,potencjatu ekonomicz-
nego” oraz identyfikacja szans i zagrozen spiritualis dzisiejszego homo oeconomicus.
Punktem wyjscia niniejszej analizy jest koncepcja gospodarki wspottworzonej przez
aktoréw spotecznych. Ona wszak daje impuls do wskazania pozamaterialnych — aksjo-
logicznych $ciezek wyjasnienia aktywnosci ekonomicznej. To z kolei otwiera droge do
powigzania tradycyjnych i wspotczesnych form duchowosci z gospodarka.

Gospodarka jako proces spotecznego uczestnictwa

Rozwdj spoteczno-gospodarczy daje sie opisac nie tylko poprzez techno-ekonomiczne
osiggniecia i wkasciwe im komplikacje organizacji spotecznej, ale réwniez stanowi feno-
menem spotecznego uczestnictwa (Zdun, 2018). Wéwczas tez przestaje byc sitg ,ze-
wnetrznego przymusu” czy durkheimowskim ,faktem spotecznym”, a staje sie procesem
osadzonym w przestrzeni miedzyludzkiej. To nurt przemian, w ktérym biorg udziat aktorzy
spoteczni w rzeczywisty sposéb, wspoéttworzgc gospodarke w sieci relacji. Rozwoj jako
proces wspoéttworzenia i spotecznego uczestnictwa nie jest zywiotowym i nieregulowa-
nym nurtem sekwencyjnych przemian ani tez nie przybiera formy technologicznej dykta-
tury. Nie jest skutkiem walki klas czy tez prostym rezultatem dostosowania ,ideologicz-
nej nadbudowy” do ,materialnej bazy”. Daje sie raczej pozna¢ jako proces teleologiczny
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i endogenny, uruchamiany wewnetrzng sitg i wsparty na uktadzie sieciowych powigzan.
Tak rozumiany, realizuje sie w aktywnosciach aktoréw spotecznych, wspierajgc sie na
réznych kapitatach: spotecznym, ludzkim, kulturowym, ekonomicznym. Jego kwintesen-
cja sg spoteczne role, ktére wcale nie stanowig sztywno okreslonego schematu dziata-
nia. Rola spoteczna to wszak strategia interakcyjna warunkujgca uczestnictwo w zyciu
spoteczno-gospodarczym i jego dynamikach. To takze wazna czes$¢ jednostkowej bio-
grafii. Jednostka jako rzeczywisty uczestnik procesu rozwojowego ogrywa rézne role
spoteczne: przedsiebiorcy, pracownika, badacza, wynalazcy, inwestora etc. Kojarzy¢
z nimi trzeba nie tylko odpowiednie kwalifikacje i spoteczne oczekiwania, lecz takze
okreslong ,strukture sensu”. Kazda rola, w mysl jaspersowskich zatozen, posiada swdj
oryginalny szyfr, do ktérego odczytania potrzeba adekwatnego klucza. W duzej mierze
dostarcza go obszar pozamaterialnych odniesien.

Za szczegolnie istotng w gospodarce uznac¢ nalezy role przedsiebiorcy. Ona wszak
uruchamia proces wzrostu gospodarczego i przesadza o jego dynamice (Schumpeter,
1960). Przedsigbiorczo$¢ to pojecie szerokie. Kryje sie pod nim nie tylko konkretna rola
spoteczna. Termin ten kojarzyc¢ trzeba z postawg, orientacjg zyciowa, typem osobowo-
Sci czy wreszcie zestawem cech i kwalifikacji. Rdwnoczesnie przedsigbiorczo$c¢ reali-
zowac moze sie w dwoéch ontologiach jednoczesnie: rzeczywistej i aspiracyjnej (idea-
cyjnej). W przypadku pierwszym stanowi ona rodzaj aktywnosci, ktérej miarg jest efekt
finansowy czy organizacyjny. W wariancie drugim — zaczyna odrywac si¢ od empirycznie
i ekonomiczne weryfikowalnych efektow. Nabiera tez wymiaru prometejskiego, stajac
sie marzeniem o doskonaleniu Swiata, misjg jego przeksztatcania. Dwoista ontologia
przedsiebiorczosci w rezultacie uprawomocnia powigzanie jej z duchowoscig. Wymiar
rzeczywisty potrzebuje spiritualitatis, ktéra motywowac bedzie do trudu codziennej pracy.
Wymiar drugi (ideacyjny) legitymizuje z kolei skojarzenie przedsiebiorczosci z tendencjg
do przekraczania siebie i autoafirmacji w czynie.

Wizerunek cztowieka jako aktora uczestniczgcego w sposob podmiotowy w rozwo-
ju spoteczno-gospodarczym promuje Joseph Schumpeter (1960). W mys$I jego zatozen
przedsigbiorczosé jest aktywnoscig szczegdlng. taczy ona w sobie element misji i bo-
gacenia, samorealizacji i poswiecenia. Dlatego tez w cechy predestynujgce do przed-
siebiorczosci wyposazona jest tylko elitarna czes¢ ludzkosci. To ludzie o niezwyktych
,zaletach umystu i woli” (Schumpeter, 1960, s. 130) zdolni do podejmowania ryzyka,
drogi ,pod prad”. Przedsiebiorca ,zwycieza nie dla owocéw, lecz dla samego zwycieza-
nia” (Mikosik, 1993, s. 149), uosabiajgc w czynie bergsonowskg wizje cztowieka i Swiata.
Swiat przedsiebiorcy to nie czyste zyski, ale rzeczywisto$¢, ktérg rzadzi élan vital — ped,
pozwalajgcy ostatecznie ujgé przedsiebiorczos¢ w kontekscie ,radosci tworzenia” (Ko-
takowski, 2008, s. 73).

Przedsiebiorca potrzebuje do swej dziatalnosci nie tylko podbudowy kapitatowej, ale
rowniez moralnego zaplecza. Jest wszak cztowiekiem czynu i wolnosci. To wolnos$¢ — jak
zauwazy Ludwik Erhard — jest fundamentem uobecnienia sie cztowieka w gospodarce.
Ona tez podtrzymuje zbawienny dla rozwoju gtdd ekspansji (Erhard, 2012, s. 23). Dodat-
kowo aktywne uczestnictwo w gospodarce wymaga odpowiedzialnosci przeciwdziatajgcej
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szkodliwemu zjawisku wykluczenia. David Schmidtz stwierdzi jednak, ze kwintesencjg
dobrobytu jest wziecie odpowiedzialnosci za siebie, a odpowiedzialnos¢ to gotowosc
do brania zycia we wiasne rece. Do tego trzeba tez sity ducha i wkasciwie uformowane;j
duchowosci.

Duchowos¢ religijna a gospodarcza inicjatywa

Max Weber (1994) i Werner Sombart (2010) wskazujg na wyznaniowg proweniencje
motywacji do aktywnosci gospodarczej. Pierwszy z wymienionych przekonuje, ze roz-
budzeniu gospodarczej inicjatywy stuzyt etos protestancki; drugi dowodzi, ze podsta-
w3 ,duchowosci ekonomicznej” jest judaizm. Max Weber swoje przekonania wywodzi
z lektury pism Lutra i Kalwina. Wspiera je tez obserwacjg zr6znicowanego rozwoju
gospodarczego Europy. Wynika z niej, ze kraje protestanckie rozwijajg sie szybcie;.
Jego zdaniem to etos protestancki stanowi duchowg inspiracje dla pracy i przedsie-
biorczosci. Dodatkowo badacz ten stwierdza, ze to reformacja wyprowadzita zbawien-
ng dla aktywnosci gospodarczej asceze poza mury klasztorne. W czasach przedka-
pitalistycznych osrodkami przemystu i innowacyjnosci byty klasztory benedyktynskie
i cysterskie. Wtasciwa im regula monasterorium kreowata duchowo$é cztowieka pracy,
przedsiebiorczosci i innowacyjnosci gospodarczej. Spiritualitét pracujgcych w opa-
ctwach mnichow legitymizowat wszelkie doczesne wysitki, ttumaczac, ze podejmo-
wane przedsiewziecia stuzy¢ majg chwale bozej, a nie osobistemu bogactwu (Eberl,
2011, s. 202). Wedtug Webera w czasach feudalnych duchowos$¢ ekonomiczna byta
wylgcznie klasztorng specyfikg. Dopiero bunt Lutra doprowadzit do rozpowszechnienia
posrod swieckich ascezy i zakonnych cnoét: pracowitosci, wytrwatosci i oszczednosci.
Do wejscia na te trudng droge mobilizowaé miata protestancka idea predestynacji. Che¢
,odczytania” taski bozej, zdaniem Webera, motywowata protestantéw do bogacenia
sie. Kalwinizm tym samym stworzyt szanse na to, by sprawdzi¢ wiare w zyciu zawo-
dowym i aktywnos$¢ gospodarczg skojarzy¢ z duchowoscia. W mysl przyjetych przez
Webera zatozen protestantyzm godzi ze sobg dwa przeciwstawne wizerunki cztowie-
ka: homo oeconomicus i homo religiosus (Mizihska, 1994, s. XIX). Modlitwa stac¢ sie
moze praca, a praca — modlitwg.

Tak tez etos protestancki dotyka kategorii zawodu. Znaczenie Beruf Weber wypro-
wadza bowiem od niemieckiego Berufung, co znaczy ,zawotanie/powotanie”. Zawod
w tej perspektywie przestaje by¢ nabytym zespotem kwalifikacji. To raczej $ciezka zy-
ciowa; konstrukcja, ktora pyta o sens (Weber, 1994, s. 4). Zawdd jest czescig planu taski
i elementem ,predestynacji”. Zawiera sie w nim bowiem wyrazne wyobrazenie religijne
(Mizinska, 1994, s. XXXV). Praca — przekonuje Weber (1994, s. 104) — usuwa w cien
watpliwosci religijne i daje pewnos¢ stanu taski. Jednoczeénie stwarza nowy typ ducho-
wego umotywowania, staje sie narzedziem upodmiotowienia. To cztowiek dzigki pracy
odpowiada za swoj los i przesgdza o swojej przyszitosci. W tym tez tkwi sedno webe-
rowskiej duchowosci ekonomiczne;j.
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Jeden z krytykdw niemieckiego mysliciela — David Landes (2018, s. 2004) — zauwazy,
ze to nie protestantyzm, lecz raczej jego wspétrzedne kulturowe przesgdzity o gospodar-
czym potencjale buntu Lutra. Réwnie mocno protestanckiemu monopolowi przeciwsta-
wi sie Werner Sombart (2010). Uwaza on, ze protestancki monopol jest nieuprawniony.
,Kapitalistycznego ducha” uczony ten kojarzy z duchowos$cig mozliwg do wypracowania
na bazie religijnych zatozen plemienia Dawidowego. Jego zdaniem do inicjatywy go-
spodarczej popycha ,obrachunkowy” spos6b rozumienia rzeczywistosci. Przedsiebior-
czosci i pracy stuzy¢ ma judaistyczna koncepcja swigtobliwosci. Zgodnie z zawartymi
w Swietych ksiegach przekazami oznacza ona racjonalizowanie zycia, majgce zrodto
w relacji z Bogiem. Ta za$ opisywana jest jako ,targ”. Cztowiek targujacy sie z Bogiem
to czlowiek swigtobliwy; istota, ktéra zycie codzienne ukfada podtdg ,zawartej umowy”.
Wedtug Sombarta to ,stosunek umowy” dopinguje do zdobywania bogactwa. Dodatko-
wo aktywnos¢ ekonomiczng uswieca przekonanie, ze pozyskiwane zyski sg znakiem
bozego btogostawienstwa (Sombart, 2010, s. 204-224). Jacques Attali dowodzi, ze juda-
izm uswieca tez sam pienigdz, ktéry stanowi narzedzie realizacji celow wyzszych (2003,
s. 23-24). Judaizm sprawia tez, ze kwestia posiadania wyrazac sie¢ zaczyna w kategorii
Loycia”. Hebrajskie ,miec” jest tozsame z okresleniem ,jesz” — co znaczy ,by¢” i okresla
stosunek do , Tego, ktory jest”. Bogatym — zauwaza na podstawie talmudycznej lektury
Attali — nie mozna by¢, raczej trzeba sie o to caly czas stara¢. Bogactwo wymaga nie-
ustannego wysitku i czujnosci, udziatu w grze i targu. Nade wszystko aktywnos¢ ekono-
miczna oznacza jednak zdolno$¢ do przekraczania siebie w celu zdobycia zysku. Jest
wiasciwoscig cztowieka Swigtobliwego, ktéry bogacac sie, ostatecznie nadaje zyciu sens
(Stambler i Memches, 2012, s. 40).

Fenomen nowej duchowosci

Izraelski uczony Shmuel N. Eisenstadt (2009) przekonuje, ze cywilizacje dzielg sie na
aksjalne i nieaksjalne. W pierwszych z wymienionych napigcie migdzy obszarem ma-
terialnym i niematerialnym skutkuje stymulacjg postepu. Relacja miedzy ontologig sy-
stemu spotecznego a jej materialnym urzeczywistnieniem przyczynia sie do rozwoju
(Eisenstadt, 2009, s. 34). W mysl tych zatozenh porzadek transcendentny oddziatuje na
Swiecki, a Swiecko$c jest desygnatem idei niekoniecznie kojarzonych z konkretnym wy-
gnaniem czy systemem $wiatopoglgdowym. Cze$cig Swieckosci jest zas gospodarka.
To ona stac¢ sie moze polem urzeczywistnienia transcendencji. Wspoétczesnie na skutek
pogtebiajacej sie sekularyzacji spoteczenstw trudno méwié o religijinym uwarunkowaniu
aktywnosci ekonomicznej. Dodatkowo typowa dla ponowoczesnosci pluralizacja Swia-
topogladowa nie dopuszcza hipotezy na temat istnienia jednego wzorca odziatywan.
Wydaje sie wiec, ze zagadnienie wspoétczesnej spiritualitatis dyskutowac trzeba w kon-
tekscie fenomenu nowej duchowosci.

Kategorie duchowosci wigza¢ nalezy przede wszystkim z poszukiwaniami sensu
zycia, bez wzgledu na to, czy tym poszukiwaniom towarzyszy ,taska wiary” czy nie
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(Sobkowiak, 2013, s. 103). W przypadku braku religijinego komponentu méwi¢ trzeba
o duchowosci bez Boga. Woéwczas tez kluczowy dla duchowosci ,sens zycia” umiesz-
czony zostaje w innych dymensjach. Duchowos$¢ utozsamiac¢ nalezy z metodg samopo-
znania i samodiagnozy. Nade wszystko jednak jest ona konstrukcjg majgcg prowadzic
do praktyk, ktérych miarg jest ,dobre zycie”. Duchowos$¢ okresla wzorzec wszystkiego,
co wartosciowe, cenne, piekne i drogie. Stanowigc konglomerat odniesien do ,nadrzed-
nosci”, zaczyna réwnoczesnie by¢ rozumiana jako ,zycie dla zycia” (Sobkowiak, 2013,
s. 105). To ona moze sta¢ sie naturalnym zasobem motywacyjnym jednostki. Jest ona
dla cztowieka ,punktem przylgniecia”, ktéry zarazem wyznacza o$ konstrukcyjng co-
dziennosci, jak rowniez wytycza droge ucieczki od nie;.

Typowa dla czaséw wspotczesnych ,nowa duchowos¢” ksztattuje sie nie jako uzupet-
nienie religijnosci czy pogtebienie jej mistycznego wymiaru, ale raczej przeciwstawia sie
temu, co zwigzane z instytucjonalizowanymi formami kultu i kosciotem. Jest czyms cat-
kowicie niezaleznym i strukturalnie niejednorodnym. Kwintesencjg nowej duchowosci jest
ukierunkowanie na transgresje, rozwoj, samodoskonalenie (Chmielewski, 2017, s. 161).
Badacze zagadnienia przyjmujg, ze ,nowa duchowos$¢” jest rodzajem przekonania i posta-
wy, zawiera sie w niej ambicja doskonalenia i przez to kojarzy¢ jg trzeba z pojeciem ,jako-
Sci zycia” (Pasek i Skowronek, 2013, s. 8). Nowa duchowosé to zarazem metoda dziata-
nia, jak i postawa egzystencjalna wiodgca do summum bonum. Podstawe jej niereligijnych
form stanowig wartosci uniwersalne, takie jak pluralizm, tolerancja, piekno (Chmielewski,
2017, s. 162). To one ogrywajg role potencjalnych punktow przylgniecia, na ktdrych pod-
stawie jednostka (jej ,ja”) wspotczesnie podlega procesowi wzrostu i rozwoju.

André Comte-Sponville zauwaza, ze pojecia duchowosci i religijnosci obecnie nalezy
réznicowaé. Podczas gdy fundamentem religii jest wiara, dla duchowosci podstawa staje
sie kultywowanie dziedzictwa. Wspétczesne formy duchowosci bazujg na aksjologicz-
nym katalogu ponowoczesnosci (Chmielewski, 2017, s. 163-166). Szczytowa forma re-
alizacji duchowosci jest doswiadczenie mistyczne, ktére budujgc pomost miedzy tym,
co ulotne i wieczne, wigze terazniejszos¢ z tym, co niepodlegajgce zmianie. To z kolei
prowadzi do zaangazowania duchowosci w otaczajgcg jednostke rzeczywistosc, jej
prace, aktywnos$c¢ spoteczna, gospodarcza, obywatelska. W szerokim znaczeniu wspot-
czesne formy duchowosci odnoszg sie nie tylko do Absolutu i Transcendencji, lecz takze
dajg sie pozna¢ jako witasciwosci, u ktorych zrodet tkwig ideaty spoteczne, poznawcze,
estetyczne i etyczne (Waloszczyk, 2006, s. 213). Zaangazowanie w sprawy duchowe
nie musi przy tym wigzac¢ sie z formalnym udziatem w ruchu religijnym czy aktywnoscia
koscielna. To raczej Sciezka rozwoju wewnetrznego i przyjetej w nim orientacji. Stani-
staw Wargacki zauwaza, ze duchowo$¢ w ponowoczesnosci wypetnia puste miejsce,
jakie pozostato po pytaniu o sens w nowoczesnosci (Wargacki, 2016, s. 27). ,Obejmu-
je ona wszystkie aspekty zycia i jest okreslana jako nowy styl ponowoczesnej kultury
duchowej; jest ona demokratyczna, tatwo dostepna, ma charakter indywidualistyczny”
(Marianski i Wargacki, 2011, s. 142-143).

Duchowos$¢ niereligijna rownie mocno jak jej wyznaniowa antenatka angazuje
sie w troski dnia codziennego. Jednoczes$nie tez poddaje sie trendowi uwznioslenia,
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Loderwania” od pospolitosci. Dlatego tez podkresla znaczenie éwiczen duchowych i me-
dytacji. Jest przy tym obietnicg zycia petniejszego, glebszego; zycia, ktére smakuje
lepiej. Z tej tez przyczyny staje sie ciekawg oferta, czescig biznesu z obszaru coachingu,
psychoterapii, rozwoju osobistego. Realizowa¢ moze si¢ ona w rozmaity pozareligijny
sposob: poprzez sztuke, bieganie, jazde konng, alpinizm. Daniéle Hervieu-Léger prze-
konuje, ze nowa duchowos¢ w miejsce sacrum transcendentalnego wstawia sacrum im-
manentne (Pasek i Skowronek, 2011, s. 74). Jest wiec aktywnoscig i etosem jednoczes-
nie, stanowi osobliwe potgczenie praktyki z dyscypling.

Abraham Maslow ujmuje duchowos$¢ w kontekscie potrzeby samorealizacji. Jest ona,
jego zdaniem, metodg intensyfikacji doswiadczenia i przesgdza o wyksztatceniu wielu
pozytywnych, z punktu widzenia aktywnosci zawodowej, cech (Pasek i Skowronek, 2011,
s. 76). Nade wszystko duchowosé w swiecie ponowoczesnej niejednoznacznosci od-
grywa role naturalnego stabilizatora. To oferta dla zniecheconych pospiechem, tempem
zmian, przelotnoscig kontaktéw oraz wszechobecng niepewnoscia (Kapata, 2017, s. 8).

Wspdtczesne formy duchowosci jako rezerwuar motywacyjny
aktywnosci ekonomiczne;j

Tak rozumiana duchowos$c¢ zaczyna wpisywac sie w obszar well-being. Przez to tez ka-
tegorii tej nie pomija literatura z zakresu zarzadzania (Zsolnai, 2011) oraz kultur orga-
nizacyjnych (Burack, 1999). Prowadzone w tym kontekscie badania dowodzg zwigzku
miedzy stanem zdrowia a ,parametrami” duchowosci. Wykazujg tez powigzanie po-
miedzy duchowoscig a zyciowym sukcesem i dobrostanem. Oznacza to, ze aktyw-
nos¢ gospodarcza moze staé sie podstawowym polem urzeczywistnienia duchowosci.
Uczeni przekonujg, ze praca zawodowa nierzadko staje sie czynnoscig duchowg i dla
wielu jest postrzegana w kategorii ,sensu zycia”. Badania pozwalajg tez stwierdzi¢, ze
¢wiczenia duchowe prowadzg do satysfakcji z aktywnosci zawodowej. Jednoczes$nie
przekonujg, ze motywacje duchowe wptywajg korzystnie na jakos¢ pracy. Sam wybér
zawodu moze réwniez zosta¢ dokonany na podstawie przestanek natury duchowej, tak
by praca miata przede wszystkim ,sens” (Kapata, 2017, s. 10). Duchowos$¢ dodatkowo
korzystnie wptywa na zapat do podwyzszania kwalifikacji oraz wspétgra z kreatywnos$-
cig (Surzykiewicz, 2015, s. 38). Mowi¢ tez mozna o potrzebach duchowych pracowni-
kow i kadry kierowniczej oraz sztuce organizacji pracy w ten sposob, by tych potrzeb
nie zaniedbywano. Duchowos$¢ naktada na kierownika dodatkowe zobowigzania. Sg to
w szczegolnosci obowigzki moralne do wzmacniania zespotu, uczciwego traktowania,
szanowania, wystuchiwania. Pracownikom za$ odstania przed oczami sens pracy (Su-
rzykiewicz, 2015, s. 42-45).

Do inicjatywy majgcych na celu wkomponowanie duchowosci w obszar przedsie-
biorczosci i pracy zaliczy¢ trzeba oferowane kursy samorozwoju, szczescia, medytaciji,
a nawet radzenia sobie ze stresem czy budowania dobrych relacji. Wskaza¢ mozna za-
réwno na aranzacje budowane na bazie nowoczesnych form duchowosci chrzescijanskiej,
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jakina te eksploatujgce pozareligijne formy tzw. ,nowej duchowosci’. Kierownictwa wielu
wielkich firm w USA decydujg sie na organizacje spotkan religijnych i medytacyjnych dla
swoich pracownikow (Wdowiszewski, 2015). W samym Minneapolis az 150 firm uczestni-
czy w spotkaniach modlitewnych Higher Power Lunches. Niektére korporacje zatrudniajg
zas kapelanéw. Tyson Foods angazuje 127, a Coca-Cola Bottling wspétpracuje z 76 du-
chownymi. Popularnym rozwigzaniem jest korzystanie z ustug kaptanéw réznych wyznan.
Na aranzowanych spotkaniach oprécz modlitwy uczestnicy uczg sie technik medytacyj-
nych i je praktykujg. Do nich tez ma sie dostosowywac przestrzen pracy. Wydawnictwo
Prentice-Hall w tym duchu utworzyto Quiet Room — specjalne pokoje z przeznaczeniem
do medytacji (Wdowiszewski, 2015, s. 19). W Polsce coraz czesciej prowadzone sg
duszpasterstwa biznesu. Ojciec Wtodzimierz Zatorski pisze o wspétczesnej duchowosci
biznesowej w kontekscie osiggania pei. ,W zyciu duchowym — zauwaza salezjanin —
chodzi o zycie” (Zatorski, 2014, s. 21). Wspétczesna biznesowa duchowos$¢ chrzesci-
janska ubiera sie w garnitur ,nowej duchowosci” stawiajgcej na samorealizacje i rozwo;.
Duchowos¢ w miejscu pracy zwykle realizuje sie w trzech ptaszczyznach: 1) poszukiwa-
nia sensu dziatania, 2) budowania relacji z innymi, 3) pragnienia tworzenia spotecznosci.
W wielosci swych form duchowo$¢ ekonomiczna zmienia sposob postrzegania cztowieka.
Z zatozenia implikuje ona odejscie od instrumentalizmu na rzecz personalizacji, przez to
tez staje sie wyzwaniem i instrumentem wspétczesnej etyki biznesu.

Wyniki, wnioski, rekomendacje

Wspodtczesna duchowosé, obejmujgca rézne formy urzeczywistnienia, stanowi¢ moze
podpore dla aktywnosci gospodarczej, w tym przedsiebiorczosci. Nowa duchowosé
moze tworzy¢ system przekonan nadajgcy sens temu, co trudne i mozolne, stanowigc
naturalny rezerwuar zasobéw motywacyjnych jednostki. Jest czynnikiem aktywujgcym
podmiotowe uczestnictwo i zapat do przedsiebiorczosci lub pracy. W tym sensie nowa
duchowos¢ wydaje sie odpowiednikiem dawnej ,weberowskiej predestynacji”. To we-
wnetrzny system przekonan i éwiczen, dostarczajgcy uzasadnien pozamaterialnych do
inicjatywy gospodarczej. Pozwala wierzy¢ w sens pracy, podejmowac sie trudu pionier-
stwa gospodarczego, przekraczania wtasnych mozliwosci. Dodatkowo duchowos$¢ jako
system podstawowych odniesien do nadrzednosci, czyli sfery sacrum — transcenden-
talnego lub immanentnego — stanowi¢ moze naturalny konglomerat kapitatu moralnego
przedsiebiorcy. Duchowos$¢é warunkowa¢ moze ukierunkowanie sie na przekraczanie
siebie, dostrzeganie tego, co nieoczywiste, podejmowanie sie trudéw w imie wyzszej
idei. Rébwnoczesnie jako pomost miedzy codziennoscig i niezwyktoscig znajdowac moze
przetozenie na doskonalenie cnét wytrwatosci, pracowitosci, uczciwosci, czyli spraw-
nosci moralnych stuzgcych budowie dobrych relaciji i dobrych instytucji, ktére stanowig
fundament wspotczesnej usieciowionej gospodarki.

Jednoczesnie w niektérych odmianach wspotczesnej duchowosci widzieé¢ trzeba za-
grozenie: nowa duchowos$¢ dopinguje bez umiaru do przekraczania wszelkich granic,
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jest btedem transhumanizmu, poddajgcego jednostke obsesji samorealizacji, rozwoju
i eksperymentowania z mozliwosciami wyznaczonymi przez nature i etyke. W rezultacie
nowa duchowos¢ sprawia, ze cztowiek buduje system innowacyjnej dyktatury i rezimu
tranhumanistycznego samouwielbienia. Miast odrywac¢ sie od materialnosci — materig
sam sie staje. Wtedy tez daje przyréwnac¢ sie do linoskoczka z opowiesci Fryderyka
Nietzschego — postaci, ktéra z trudem utrzymuje rownowage w drodze do osiggniecia
pozycji nadcztowieka. Dlatego tez nowa duchowos¢ stac sie musi wyzwaniem dla wspot-
czesnej andragogiki.
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Odpowiedzialnos¢ karna nieletnich we Francji
i w Polsce. Uwagi prawne i pedagogiczne

STRESZCZENIE

CEL NAUKOWY: Celem artykutu jest poréwnanie rozwigzan dotyczacych odpowiedzialno$ci karne;j
nieletnich we Francji i w Polsce, uwzgledniajac czynniki wptywajgce na oceneg sytuacji nieletniego
oraz wychowanie w ramach kary.

PROBLEM I METODY BADAWCZE: Problem badawczy zostat sformutowany w postaci pytania:
w jaki sposéb we francuskim i polskim ustawodawstwie zostata uregulowana odpowiedzialno$¢
karna nieletnich. Analizie zostaty poddane aktualne przepisy prawne, poglady doktryny, orzeczni-
ctwo sadow z zakresu prawa karnego nieletnich.

PROCES WYWODU: Zdefiniowano podstawowe dla podjecia analizy pojecia oraz okreslono
przestanki warunkujgce odpowiedzialno$¢ karng nieletnich, uwzgledniajgc ich znaczenie w wy-
miarze pedagogicznym.

WYNIKI ANALIZY NAUKOWEJ: Francuski model przyjmuje odpowiedzialno$¢ karng nieletnich
opartg na kryterium rozeznania bez okreslenia dolnej granicy wiekowej odpowiedzialnosci karne;j.
Model polski przewiduje odpowiedzialno$¢ karna nieletnich w wyjgtkowych sytuacjach. W obu pan-
stwach nadrzedng zasadg jest podejmowanie dziatan w celu wychowania nieletnich.

WNIOSKI, INNOWACJE, REKOMENDACJE: Oba poréwnywane systemy przewidujg wycho-
wywanie nieletnich, ale réznicujg sytuacje prawng osoby nieletniej. Przyjecie okreslonej koncepc;ji
postepowania z nieletnimi wptywa na stosowane $rodki, uwarunkowania instytucjonalne pracy wy-
chowawczej. Wazna role powinna odgrywac catosciowa ocena nieletniego i jego sytuacji.
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ABSTRACT

Criminal Liability of Juveniles in France and Poland. Legal and Pedagogical Remarks

RESEARCH OBJECTIVE: The main aim of the article is to compare solutions regarding the crimi-
nal liability of minors in France and Poland, taking into account the factors influencing the assess-
ment of the juvenile’s situation and education in conditions of penalty.

THE RESEARCH PROBLEM AND METHODS: The research problem was formulated in the
form of a question: how was the issue of criminal liability of juveniles regulated in French and Polish
legislation. The current legal provisions, views of the doctrine, the jurisprudence of courts in the
field of juvenile criminal law were analyzed.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: Both the basic notions for making analysis and prereg-
uisites conditioning the criminal liability of juveniles have been defined, as well, while considering
their importance in the pedagogical dimension.

RESEARCH RESULTS: The French model assumes the criminal liability of minors based on the
criterion of discernment without specifying the lower age limit of criminal liability. The Polish model
provides for the criminal liability of minors in exceptional situations. In both countries, the prior prin-
ciple is to take activities aimed at bringing up minors.

CONCLUSION, INNOVATIONS, AND RECOMMENDATION: Both compared systems assume
the education of juveniles, but they differentiate the legal situation of a juvenile. The adoption of
a specific concept of dealing with juveniles affects the measures used, the institutional conditions
of pedagogical work. The overall assessment of the minor and his/her situation should play an im-
portant role.

— KEYWORDS: JUVENILES, CRIMINAL LIABILITY, JUVENILE DELINQUENCY,
JUVENILE UPBRINGING, CRIMINAL LAW

Wstep

Wobec réznorodnych przemian spotecznych modele postepowania z nieletnimi ulegajg
zmianom, ktére sg odpowiedzig na zachowania dzieci i mtodziezy naruszajgcej normy
prawne oraz spoteczne postrzeganie przestepczosci nieletnich. Prowadzone badania
wplywajg na poszukiwanie rozwigzan uwzgledniajacych aktualne problemy spoteczne,
prawne, wychowawcze, instytucjonalne i etyczne. W poszukiwaniu nowego modelu od-
dziatywan wobec nieletnich wazne znaczenia majg takze badania poréwnawcze. Umoz-
liwiajg one opisywanie, poréwnywanie i wyjasnianie zjawisk. Celem artykutu jest porow-
nanie przestanek dotyczgcych odpowiedzialnosci karnej dzieci i mtodziezy we Francji
i w Polsce. W opracowaniu zwrdcono uwage takze na czynniki wptywajgce na ocene
sytuacji nieletniego oraz wychowanie w ramach kary. W poréwnywanych panstwach,
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pomimo ich przynaleznosci do zachodniego kregu kulturowego, systemu prawa roman-
sko-germanskiego, a takze instytucji takich, jak Unia Europejska i Rada Europy, odmien-
nie zostata rozwigzana kwestia odpowiedzialno$ci karnej nieletnich, zachowujgc jednak
nadrzedno$¢ wychowania nad karaniem. Problem badawczy zostat sformutowany w po-
staci pytania: w jaki sposéb we francuskim i polskim ustawodawstwie zostata uregulo-
wana odpowiedzialno$¢ karna nieletnich.

Metody i narzedzia badawcze

W celu poréwnania uregulowan dot. odpowiedzialnosci karnej nieletnich we Francji
i w Polsce zastosowano metode badan poréwnawczych, analize dokumentéw. Narze-
dzie stanowit autorski arkusz do analizy dokumentoéw, ktéry umozliwit zebranie danych
z zakresu: granic wiekowych nieletniosci, dolnej granicy wiekowej odpowiedzialnosci
karnej, przestanek odpowiedzialnosci karnej zawartych w aktach normatywnych oraz
orzecznictwie. Kryterium doboru dokumentéw stanowit wyznaczony problem badawczy
i ich aktualno$¢ w chwili dokonywania analizy (I potowa 2021 roku). Analizie poddano:
art. 388 francuskiego kodeksu cywilnego (Loi, 1974), francuski kodeks karny (Loi, 1992),
rozporzadzenie dotyczgce przestepczosci nieletnich (Ordonnance, 1945) oraz polski
kodeks karny (Ustawa, 1997), ustawe o postepowaniu w sprawach nieletnich (Ustawa,
1982). Ponadto analiza obejmowata orzecznictwo sgddéw oraz literature przedmiotu od-
noszacy sie do wyzej wskazanego zakresu z uwzglednieniem koncepcji rozwoju po-
znawczego, moralnego oraz wychowania w ramach kary.

Proces wywodu

We Frang;ji nieletnim jest osoba, ktéra nie ukonczyta lat 18 (Loi, 1974). Pojeciem tym
postuguje sie francuski kodeks cywilny i kodeks karny, zatem nieletnim jest osoba do
18. roku zycia bez wzgledu na charakter czy podstawy prawne postepowania. Usta-
wodawca polski (Ustawa, 1982, art. 1 § 1) wskazat, ze nieletnim jest osoba, ktéra nie
ukonczyta lat 18 w sprawach dotyczgcych zapobiegania i zwalczania demoralizacj;
ukonczyta lat 13, ale nie ukonczyta lat 17 w sprawach o czyny karalne; nie ukonczyta
lat 21 w zakresie wykonywania orzeczonych srodkéw wychowawczych lub poprawczych.
Zatem polskie rozwigzania roznicujg pojecie nieletniego w zalezno$ci od wieku i sytuacji.

Kwestie odpowiedzialnosci karnej nieletnich uregulowano we francuskim kodeksie
karnym, czego skutkiem jest stosowanie ogolnych zasad prawa karnego (Pédron, 2012,
s. 652) i postugiwanie sie pojeciem przestepstwa. W inny sposéb problem ten rozwia-
zywany jest przez ustawodawstwo polskie, ktére postuguje sie pojeciem czynu zabro-
nionego, czynu karalnego oraz przestepstwa. Czynem zabronionym jest zachowanie
o znamionach okreslonych w ustawie karnej (Ustawa, 1997, art. 115 § 1), ktére moze
polega¢ na dziataniu albo zaniechaniu. Zespoty znamion, ktére tworzg okreslone typy
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czynéw zabronionych zostaty zawarte w ustawie karnej (Marek, 2007, s. 254), a zacho-
wanie realizujgce te znamiona moze skutkowac¢ odpowiedzialnoscig karng. Pojecie czynu
karalnego oznacza czyn zabroniony przez ustawe jako przestepstwo lub przestepstwo
skarbowe albo okreslone wykroczenie (Ustawa, 1982, art. 1 § 2 pkt. 2). Przestepstwo
rozumiane jest jako czyn zabroniony pod grozbg kary przez ustawe, bezprawny, zawi-
niony, spotecznie szkodliwy w stopniu wyzszym niz znikomy.

B. Stando-Kawecka wskazuje, ze odpowiedzialno$¢ karna nieletnich wigze sie
z trzema warunkami: osiggnieciem okreslonego wieku, mozliwoscig rozeznania zna-
czenia popetnionego czynu i popetnieniem czynu okreslonego rodzaju (2007, s. 27).
Odnoszac sie do powyzszych warunkéw, nalezy wskaza¢ granice wiekowe odpowie-
dzialnosci karnej nieletnich w obu panstwach.

Francuskie uregulowania wskazujg na kilka granic wiekowych, jednakze majg one
zastosowanie przede wszystkim podczas orzekania okreslonego $rodka, sankcji wycho-
wawczej czy kary. Pierwsza z granic ustanowiona zostata dla wieku 6-8 lat przez orzecz-
nictwo (Cour de cassation, 1956). We francuskiej doktrynie dominuje poglad, ze ponizej
tej granicy dziecko nie jest zdolne do rozeznania czynu, a w konsekwenciji nie ponosi od-
powiedzialnosci karnej. Kolejng granicg jest 10. rok zycia, powyzej ktébrego mozna orzec
srodki wychowawcze oraz sankcje wychowawcze. Nastepna granica to 13. rok zycia, po-
wyzej ktérego mozliwe jest orzeczenie kary z obligatoryjnym zmniejszeniem jej wymiaru,
natomiast powyzej 16. roku zycia zmniejszenie wymiaru kary jest fakultatywne.

Zatem francuskie ustawodawstwo nie przewiduje dolnej granicy wiekowej odpo-
wiedzialnosci karnej, ale wprowadza rézne granice wiekowe w stosunku do mozliwosci
orzekania srodkoéw, sankcji wychowawczych oraz kar. Dolng granicg wiekowag jest wiek,
w ktérym dziecko jest zdolne do rozeznania znaczenia popetnionego czynu, natomiast
gorng granicg w odniesieniu do nieletnich jest 18. rok zycia. W Polsce nieletni nie ponosi
odpowiedzialnosci karnej z wyjatkiem okreslonym w art. 10 § 2 Kodeksu karnego.

W obu panstwach zostaty okreslone przestanki warunkujgce odpowiedzialno$¢ karng
nieletnich w postaci rozeznania albo winy. Pierwsza z nich jest definiowana jako moz-
liwos$¢ rozpoznania znaczenia popetnionego czynu oraz mozliwos¢ kierowania swoim
postepowaniem na skutek osiggniecia odpowiedniego poziomu rozwoju umystowego,
emocjonalnego oraz psychicznego. Pojecie winy jest natomiast definiowane przez pry-
zmat przyjetej koncepcji teoretycznej (zob. Debski, 2017, s. 677; Zakrzewski, 2016,
s. 308-311).

Odpowiedzialno$¢ karna nieletnich we Francji jest regulowana przez kodeks karny
oraz rozporzadzenie z 1945 roku dotyczgce przestepczosci nieletnich (Ordonnance,
1945). W art. 122-8 francuskiego kodeksu karnego ustanowiono, ze nieletni zdolni do
rozpoznania znaczenia swoich czynéw ponoszg odpowiedzialno$é¢ karng za zbrodnie,
wystepki oraz wykroczenia, jezeli zostali uznani za winnych. Warunki realizacji odpowie-
dzialnosci karnej okreslone zostaty w rozporzgdzeniu z 1945 roku dotyczagcym srodkow
ochrony, asysty, nadzoru i wychowania (Loi, 1992, art. 122-8).

W pierwszej czesci przepisu wskazano adresata i kryterium rozeznania jako warun-
kujgce odpowiedzialno$¢ karng, a wiec nieletniego, ktéry jest zdolny do rozpoznania
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znaczenia swoich czynéw. Odpowiedzialnos$¢ karna jako zdolno$¢ do ponoszenia odpo-
wiedzialnosci za swoje czyny oznacza chec¢ i wolny wybor w przedmiocie ich realizacji.
Zgodnie z tg definicjg dzieci niezdolne do rozeznania nie powinny odpowiadac karnie ze
wzgledu na brak mozliwosci przewidywania znaczenia swoich czynéw i ich konsekwenc;ji
(Dekeuwer-Défossez, 2012, s. 164). Podobnie problem rozeznania traktuje Ch. Courtin,
podkreslajgc, ze nieletniemu mozna zarzuci¢ popetnienie przestepstwa, jezeli sad uzna,
ze nieletni dziatat ze $wiadomoscig oraz wolng wolg (Courtin, 2004, s. 340). W wyroku
z 13 grudnia 1956 roku sad kasacyjny (Cour de cassation, 1956) podkreslit, ze brak od-
powiedzialnosci karnej dotyczy nieletnich, ktorzy nie sg zdolni do rozeznania popetnio-
nego czynu. Nalezy zwrdci¢ uwage, ze przyjecie kryterium rozeznania przez ustawo-
dawstwo francuskie uzasadnia brak regulacji dotyczacej wieku, od ktérego mozliwe jest
ponoszenie odpowiedzialnosci karne;j.

Polskie ustawodawstwo w przypadku postepowania o czyny karalne przewiduje
dolng granice wiekowa i stanowi jg 13. rok zycia. Ustawa o postgpowaniu w sprawach
nieletnich nie przewiduje odpowiedzialnosci karnej nieletnich (Stando-Kawecka, 2007,
s. 320). Nieletni nie popetnia przestepstwa ze wzgledu na brak mozliwosci przypisa-
nia winy, natomiast zgodnie z ujeciem legitymizujgcym odpowiedzialno$¢ karng mozna
przypisac osobie, ktéra jest Swiadoma swojego postepowania oraz jego konsekwenc;ji
(Krolikowski i Zawtocki, 2017).

Nieletni moze ponies¢ odpowiedzialno$¢ karng w szczegoélnym przypadku na pod-
stawie art. 10 § 2 kodeksu karnego (Ustawa, 1997) po spetnieniu okreslonych przesta-
nek. Pierwszg z nich jest popetnienie jednego z czyndw zabronionych wymienionych
w wyzej wskazanym przepisie. Drugi warunek dotyczy wieku, to znaczy ukonczenia
15. roku zycia. Ponadto nalezy zbada¢ okolicznosci sprawy, stopieh rozwoju sprawcy,
jego wiasciwosci i warunki osobiste (Wyrok Sgdu Apelacyjnego, 2015). Okolicznosci
sprawy rozumiane sg jako catoksztatt okolicznosci zwigzanych z popetnieniem czynu
zabronionego przez nieletniego (Grzeskowiak i Wiak, 2018), np. motywacja, sposob po-
petnienia czynu, rodzaj naruszonego dobra.

Warunkiem jest rowniez dziatanie nieletniego z rozeznaniem i przypisanie winy. Stuzy
temu przede wszystkim ustalenie stopnia rozwoju sprawcy. Nieletni moze odpowiadac
karnie, jezeli jego stopien rozwoju pozwala domniemywac, ze rozumie on znaczenie
popetnionego czynu i jest sSwiadomy jego bezprawnosci. Zdolno$¢ do rozeznania czynu
jest wiec niezbedna do przypisania winy. Wina nieletniego sprawcy jest wing ograni-
czong ze wzgledu na wiek oraz niedojrzatos¢ (Stando-Kawecka, 1998, s. 18). Jarostaw
Utrat-Milecki podkresla, ze wine mozna przypisa¢ wylgcznie osobie, ktorej proces auto-
determinacji zostat zakonczony, natomiast nieletni jest podmiotem, bedacym w trakcie
ksztattowania zdolnosci do odpowiedzialnosci za podejmowane dziatania (Utrat-Milecki,
2010, s. 71-72).

Przypisanie winy jest mozliwe po spetnieniu okreslonych przestanek. Pierwszg z nich
jest ukonczenie okreslonego wieku. Kolejne zwigzane sg z popetnieniem czynu umysl-
nie, nieumysinie, umysino-nieumysinie oraz rozpoznaniem bezprawnosci popetnionego
czynu (Swiecki, 2009, s. 8). Mozliwo$é przypisania winy nieletniemu nalezy odréznié od
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rozeznania znaczenia czynu stosowanego we francuskim prawie karnym, ktére odnoszo-
ne jest do sfery psychologicznej, intelektualnej i oznacza, ze nieletni potrafi rozpoznaé
konsekwencje popetnionego czynu i oceni¢ czyn w kategoriach spoteczno-moralnych.

Nastepng przestanka o charakterze podmiotowym sg warunki i wiasciwosci osobi-
ste (osobowos¢ nieletniego, cechy charakteru, wiek, stan zdrowia). W badaniu nalezy
uwzgledni¢ elementy wptywajace na ksztalttowanie osobowosci, np. postawy spoteczne,
poziom internalizacji norm spotecznych i moralnych, samoocene, stopien demoralizaciji
(Grzeskowiak i Wiak, 2018). Francuski system takze przewiduje badania psychologicz-
ne nieletniego oraz zbieranie danych o jego rozwoju psychicznym, osobowosci, srodo-
wisku rodzinnym, warunkach bytowych, realizacji obowigzku szkolnego i srodowisku
spotecznym (Perska-Gradowska, 2019, s. 203).

Ostatnia przestanka zwigzana jest z bezskutecznoscig uprzednio stosowanych srod-
kow. Oznacza to sytuacje, w ktdrej nieletni pomimo wczesniej orzeczonych srodkow
wychowawczych bgdz poprawczych (réwniez, gdy orzeczone srodki nie zostaty bez-
wzglednie wykonane) nadal nie przestrzega norm prawnych, co moze $wiadczy¢ o po-
gtebianiu sie nieprzystosowania spotecznego (Grzeskowiak i Wiak, 2018). Bezskutecz-
nos¢ wczesniej stosowanych srodkéw wraz z innymi wspotistniejgcymi negatywnymi
czynnikami czy wiasciwosciami moze wskazywaé na koniecznos$¢ ukarania nieletniego,
jednakze przestanka ta ma charakter fakultatywny.

Ustawodawca przewidziat odpowiedzialno$¢ karng nieletniego tylko w sytuacji po-
petnienia przestepstwa najciezszego gatunkowo wraz z obnizeniem ustawowego zagro-
zenia przewidzianego za przypisane sprawcy przestepstwo i mozliwoscig nadzwyczaj-
nego ztagodzenia kary (Ustawa, 1997, art. 10 § 3). Obnizenie granic wymiaru kary jest
konsekwencjg przyjecia nizszego stopnia winy nieletniego (Wrdbel i Zoll, 2012, s. 405).
Odpowiedzialno$¢ karna nieletnich ma charakter fakultatywny. Spetnienie wszystkich
przedstawionych wyzej przestanek nie przesgdza o poniesieniu przez nieletniego od-
powiedzialnosci karnej (Konarska-Wrzosek, 2018).

Kryterium rozeznania nalezy rozpatrywaé¢ w kontekscie osiggniecia etapu rozwojo-
wego, skutkujgcego zrozumieniem popetnionego czynu i jego konsekwencji. Doktryna
w obu panstwach zwraca uwage, ze mozliwos$¢ rozpoznania znaczenia czynu i kierowa-
nia swoim zachowaniem zalezy od rozwoju intelektualnego, emocjonalnego, moralne-
go. Jak wskazuje P. Kobes, wazny ze wzgledu na ksztattowanie sie cech i wiasciwosci
osobistych jest okres od 12. do 16.-17. roku zycia. Jest to jego zdaniem czas niestabil-
nosci psychicznej, zatem nieletni nie moze by¢ traktowany jak osoba dorosta (Kobes,
2015, s. 76).

Dla dzieci w péznym dziecinstwie (7.-12. r.z.) ze wzgledu na rozwdj poznawczy cha-
rakterystyczne jest stadium operacji konkretnych. Oznacza to, ze w okresie tym ego-
centryzm zaczyna by¢ wypierany przez zachowania spoteczne, ksztaltujg sie pojecia
i pojawia sie wnioskowanie. Dopiero od 12. r.z. w stadium operacji formalnych pojawia
sie abstrakcyjne myslenie i zdolno$¢ do formutowania hipotez (Strelau i Dolinski, 2008,
s. 187-188). Wedtug Piageta dziecko w wieku szkolnym potrafi osgdzi¢ czyn z perspek-
tywy intencji sprawcy, a nie tylko na podstawie konsekwencji. Poza tym potrafi przyjgc
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punkt widzenia innej osoby (Piaget, 2014, s. 215-218). Zdaniem Kohlberga (1976) dzie-
cko do 10. r.z. pozostaje na poziomie moralnosci przedkonwencjonalnej. Jego zacho-
wanie wyznaczane jest przez reguty pochodzgce od innych oséb i koncentruje sie na
ich przestrzeganiu w celu unikniecia kary albo otrzymania nagrody. W wieku 10-13 lat
rozwija sie moralnos$¢ konwencjonalna. Dziecko dgzy do postrzegania go przez inne
osoby jako dobre. W drugim stadium moralnosci konwencjonalnej dominujg zachowania
zmierzajgce do utrzymania porzadku spotecznego. W wieku 10-11 lat dziecko zaczy-
na formutowac wiasne oceny moralne bez wzgledu na oceny dokonywane przez osoby
znaczace. Dopiero po ukonczeniu 13. r.z. rozwija sie moralno$¢ postkonwencjonalna,
ktora charakteryzuje sie Swiadomoscig relatywnosci zasad funkcjonowania grupy oraz
istnienia pewnych wartosci, ktére nalezy szanowac¢ w kazdej sytuaciji (Strelau i Dolinski,
2008, s. 195-196). Wazny problem w tym kontekscie stanowi niedojrzato$¢ oraz nie-
dostateczny rozwdj psychiczny i spoteczny nieletnich odbywajgcych kare pozbawienia
wolnosci (Kobes, 2015, s. 131).

Sad Najwyzszy w Uchwale z dnia 14 sierpnia 1975 roku wskazat, ze brak mozli-
wosci kierowania swoim zachowaniem przez osobe nieletnig moze by¢ konsekwencjg
wptywow zewnetrznych. Nieletni ze wzgledu na niedojrzatosc¢ jest bardziej podatny na
wplywy oraz nie dysponuje mechanizmami, ktére stanowityby ,hamulce moralne i etycz-
ne” (Uchwata, 1975), powstrzymujgce go przez popetnieniem czynu. Okres adolescencji
jest okresem tworzenia tozsamosci w aspekcie indywidualnym, spotecznym oraz kultu-
rowym. Nieletni, poszukujgcy wtasnej autonomii oraz hierarchii wartosci, pozostaje pod
wplywem autorytetdw, ktére mogg pochodzi¢ takze ze Srodowiska przestepczego.

Ustawodawstwo francuskie, postugujac sie pojeciem rozeznania, w mniejszym stop-
niu zwraca uwage na czynniki zewnetrzne powodujgce zachowania przestepcze. W pol-
skim ustawodawstwie przyjeto m.in. przestanke dotyczacg warunkéw i wiasciwosci
osobistych sprawcy, do ktérych czes¢ przedstawicieli doktryny wigcza takze warunki ro-
dzinne i socjalne. Warto podkresli¢, ze sytuacja rodzinna, obok szkolnej i réwiesniczej,
jest czesto zrédiem czynnikéw zewnetrznych wptywajgcych na przestepczosé nieletnich
(Hotyst, 2016, s. 337).

Okreslenie warunkéw i wtasciwosci osobistych wymaga dokonania catosciowej oceny
sytuacji nieletniego i Srodowiska jego funkcjonowania, co jest mozliwe w wyniku zebra-
nia odpowiednich danych. Wyniki badan przeprowadzonych przez Wiecek-Duranskg na
podstawie analizy akt spraw nieletnich z lat 2004-2008 wskazuja, ze w szesciu przypad-
kach nie przeprowadzono wywiadu srodowiskowego podczas postepowania karnego
(7,3% badanych spraw), wywiady przeprowadzone przez kuratorow sgdowych w 70%
oceniono jako wyczerpujgce, a wywiady przeprowadzone przez policje w 33% zostatly
uznane za wyczerpujgce (Wiecek-Duranska, 2013, s. 185). Biorgc pod uwage rézne ro-
dzaje badan osob nieletnich, ok. 46% nieletnich zostato poddanych badaniom psychia-
trycznym, 39% badaniom psychologicznym, a 15,8% badaniom w rodzinnym osrodku
diagnostyczno-konsultacyjnym (Wiecek-Duranska, 2013, s. 186-187).

W kontekscie odpowiedzialnosci karnej i etiologii przestepczosci nieletnich warto
zwroci¢ uwage takze na srodowisko wychowawcze. Helena Kotakowska-Przetomiec
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wskazuje na pewne elementy zwigzane ze srodowiskiem wychowawczym, ktére mogg
mie¢ wptyw na niedostosowanie spoteczne dziecka. Wéréd nich nalezy wymienié: de-
prywacje potrzeb, niewtasciwe sprawowanie opieki i kontroli nad dzieckiem, niewtasci-
we metody wychowawcze, prezentowanie przez rodzicow przestepczych wzoréw za-
chowania (Kotakowska-Przetomiec, 1978, s. 321-324). Podobnie Kobes zauwaza, ze
,zaburzone srodowisko rodzinne i brak nalezytej opieki wychowawczej ze strony rodzi-
cow” jest przyczyna demoralizacji wiekszosci nieletnich pozbawionych wolnosci (Kobes,
2015, s. 133). W zwigzku z powyzszym nalezy takze rozwazy¢ kwestie odpowiedzialno-
$ci rodzicow za czyny popetnione przez nieletnich (Grzeskowiak, 1985). Wyniki badan
przeprowadzonych przez Monike Noszczyk-Bernasiewicz wskazujg, ze pracownicy za-
ktadow poprawczych i schronisk dla nieletnich uznali, ze odpowiedzialno$¢ za czyny po-
petniane przez nieletnich powinni ponosic takze rodzice, a w dalszej kolejnosci szkota
(Noszczyk-Bernasiewicz, 2010, s. 171-172).

Francuski model pomimo przyjecia odpowiedzialno$ci karnej nieletnich zwraca uwage
na koniecznos¢ wychowywania nieletnich przestepcow. D. Youf wskazuje na podsta-
wowe elementy wspétczesnej francuskiej koncepcji wychowywania nieletnich w kontek-
Scie karnym. Pierwszym z nich jest traktowanie nieletniego jako podmiotu zdolnego do
ponoszenia odpowiedzialnosci za popetnione czyny. Zdolno$¢ ta jest w trakcie rozwo-
ju, co uzasadnia podejmowanie dziata o charakterze wychowawczym. Wychowanie
nieletniego sprawcy przestepstwa powinno koncentrowac sie na popetnionym czynie,
aby nieletni zrozumiat konsekwencje swojego zachowania, uswiadomit sobie znaczenie
zakazow, ograniczen oraz koniecznos$c¢ ich przestrzegania. Innym celem wychowania
jest wigczenie spoteczne poprzez nabywanie umiejetnosci spotecznych, szkolnych, za-
wodowych. Podejmowane oddziatywania powinny zmierza¢ takze do rozwoju poczucia
wiasnej wartosci. Kolejnym zatozeniem jest przyjecie relacji wychowawczej opartej na
towarzyszeniu nieletniemu, wspieraniu go w podejmowanej aktywnosci, a jednoczesnie
przekazywaniu wiedzy, wartosci i zasad postepowania (Youf, 2009, s. 21-22).

W polskim systemie wazne znaczenie ma dyrektywa kierowania sie przede wszyst-
kim koniecznos$cig wychowania. Nadrzednym celem jest prewencja indywidualna, a kara
ma realizowac funkcje wychowawczg. Jest to uzasadnione rozwojem osobowosci, sy-
stemu wartosci oraz niepetng socjalizacjg. Kara orzeczona wobec nieletniego powin-
na by¢ dostosowana do osobowosci nieletniego, stopnia demoralizacji oraz realizowaé
w sposob optymalny cel wychowania czy resocjalizacji.

Wyniki i wnioski

Francuskie ustawodawstwo zaktada mozliwos¢ odpowiedzialnosci karnej za popetnienie
jakiegokolwiek przestepstwa. We francuskim porzgdku prawnym wiek nie jest przestankg
odpowiedzialnosci karnej, a osiggniecie okreslonego wieku jest warunkiem zastosowania
odpowiedniego srodka, sankcji czy kary. W Polsce w kodeksie karnym zostaty wskazane
okreslone przestepstwa, za ktore nieletni moze odpowiadac karnie. Wiek jest przestankg
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wytgczajgca wine, a zatem réwniez odpowiedzialno$¢ karng. Wyjatek stanowig nielet-
ni powyzej 15. roku zycia, ktérzy w wyjgtkowych sytuacjach mogg odpowiadac karnie.

Odpowiedzialnos¢ karna nieletnich we Francji jest oparta na kryterium rozeznania.
Oznacza to, ze niezbedne jest przeprowadzenie wobec nieletniego badan, aby ocenic,
czy jest on zdolny do rozpoznania znaczenia popetnionego czynu i jego konsekwenciji.
W Polsce zostata okreslona granica wiekowa, powyzej ktorej nieletni moze odpowiadac
karnie. Polska regulacja dotyczgca odpowiedzialnosci karnej nieletnich ma wiec charak-
ter mieszany, natomiast we francuskim modelu sad decyduje o mozliwosci rozeznania
popetnionego czynu.

We Francji wyraznie odrézniona jest procedura cywilna zwigzana z ochrong nieletnie-
go oraz procedura karna dotyczgca popetnienia przestepstwa. Polski system pozwala na
rozroznienie sytuacji popetnienia przez nieletniego przestepstwa oraz sytuacji, w ktorej
nieletni postrzegany jest jako zdemoralizowany, nawet popetniajgc czyn karalny.

W zwigzku z powyzszymi uwagami nalezy podkresli¢, ze problematyka odpowie-
dzialnosci karnej nieletnich jest zagadnieniem ztozonym. Po pierwsze, nieletnio$c¢ jest
okresem, w ktdrego trakcie przebiega intensywny rozwoj na wielu ptaszczyznach — in-
telektualnej, moralnej, spotecznej. Po drugie, konieczne jest uwzglednienie zewnetrz-
nych czynnikéw niezaleznych od nieletnich oraz srodowisko funkcjonowania. Wobec
tego wazne znaczenie ma takze proces zbierania informacji o nieletnim, diagnozowania,
aby prawidfowo oceni¢ przyczyny i motywy popetnienia przestepstwa oraz etap rozwoju.
Po trzecie, przyjecie modelu, w ktérym nieletni odpowiada karnie za popetnione prze-
stepstwo, wymaga rozwigzan nie tylko prawnych, ale takze instytucjonalnych (Gérecki,
2001, s. 47). Niezbedne jest utworzenie instytucji dla nieletnich, ktére realizowatby kary
i Srodki stosowane wobec nieletnich w sposéb interdyscyplinarny z poszanowaniem
zasady tworzenia Srodowiska wychowawczego. Przyjete w danym panstwie rozwigza-
nia dotyczace odpowiedzialnosci karnej nieletnich nalezatoby takze podda¢ analizie ze
wzgledu na konsekwencje, jakie wywotuje ponoszenie odpowiedzialnosci karnej przez
osoby nieletnie z punktu widzenia jednostki i spoteczenstwa.
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Ksztalcenie literackie na platformie Navoica
jako reprezentacji uniwersytetow trzeciej generacji
(studium przypadku)

STRESZCZENIE

CEL NAUKOWY: Celem badania byto zrozumienie przyczyn trudnos$ci ksztatcenia literackiego na
platformie MOOC Navoica jako reprezentacji uniwersytetow trzeciej generac;ji.

PROBLEM | METODY BADAWCZE: Problem: z czego wynikly trudnosci, na ktore natrafita autor-
ka literaturoznawczego kursu MOOC. Metody: obserwacja uczestniczaca, instrumentalne studium
przypadku, wywiady, analiza dokumentéw zastanych.

PROCES WYWODU: Wstep prezentuje ewolucje instytucji uniwersytetu, platforme Navoica i kurs
MOOC. Nastepnie oméwione s3 trudnosci napotkane podczas implementacji tego kursu na plat-
forme. Byly zwigzane z nadmiernym podziatem tresci na jednostki, zbyt swobodng organizacja
otwartego forum dyskusyjnego, administracyjnym zablokowaniem udostepniania prezentacji Po-
werPoint, utrudnieniem wstawiania hipertaczy, unifikacjg testéw, nadreprezentacja filméw i standa-
ryzacjg formy kursu. W zakonczeniu przedstawione zostaty propozycje przystosowania platformy
Navoica do zamieszczania kurséw literaturoznawczych.

WYNIKIANALIZY NAUKOWEJ: Platforma Navoica jako reprezentacja uniwersytetéw trzeciej gene-
racji nastreczyta trudnosci w zamieszczaniu kursu literaturoznawczego. Platforme warto uzupemic
o funkcjonalnosci utatwiajgce projektowanie kurséw humanistycznych.

WNIOSKI, INNOWACJE, REKOMENDACJE: Platforme Navoica mozna przystosowa¢ do potrzeb
dydaktyki polonistycznej. Warto nawigzac blizszg wspétprace administratoréw platformy Navoica
z przedstawicielami réznych dyscyplin naukowych, w tym zwtaszcza literaturoznawstwa, a takze
uczelniami, szkotami, instytucjami naukowymi i o$wiatowymi w celu rekomendowania wysokiej ja-
kosci zaje¢ humanistycznych, wsparcia rozwoju e-learningu i docenienia pracy autorow kurséw.

— SLOWA KLUCZOWE: MOOC, MAKDONALDYZACJA KSZTALCENIA, E-LEARNING,
KSZTALCENIE LITERACKIE, STUDIUM PRZYPADKU

Sugerowane cytowanie: Slésarz, A. (2022). Ksztatcenie literackie na platfor- 1 39
mie Navoica jako reprezentacji uniwersytetow trzeciej generacji (studium przypad-
ku). Horyzonty Wychowania, 21(58), 139-151. DOI: 10.35765/hw.2022.2157.14.
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ABSTRACT

Literary Education on the Navoica Platform as the Representation of the Third
Generation Universities (Case Study)

RESEARCH OBJECTIVE: The aim of the study was to understand the cause of difficulties in liter-
ary education within the MOOC platform as a representation of the Third Generation Universities.

THE RESEARCH PROBLEM AND METHODS: Problem: what caused the difficulties encoun-
tered by the author of the MOOC literary course. Methods: participant observation, instrumental
case study, interviews, analysis of existing documents.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: The introduction presents evolution of the university in-
stitution, the Navoica platform, and the MOOC course. Then, the difficulties encountered while im-
plementing this course on the platform are discussed. They were related to the excessive division
of content into units, too free arrangement of an open discussion forum, administrative blocking of
sharing PowerPoint presentations, hindering the insertion of hyperlinks, unification of tests, overrep-
resentation of films and standardization of the form of the course. Next, the proposals for adapting
the Navoica platform to the implementation of literary courses are presented at the end of article.

RESEARCH RESULTS: The Navoica platform as a representation of the Third Generation Uni-
versities made difficulties in setting the literary course. However, it is worth completing the platform
with functionalities that facilitate the design of humanities courses.

CONCLUSIONS, INNOVATIONS, AND RECOMMENDATIONS: The Navoica platform can be
adapted to the needs of the didactics of literary studies. It is worth establishing closer cooperation
between the administrators of the Navoica platform and representatives of various scientific dis-
ciplines, especially literary studies, as well as with universities, schools, scientific and educational
institutions in order to recommend high-quality humanities classes, support the development of
e-learning and appreciate the work of the authors of the courses.

— KEYWORDS: MOOC, MACDONALDIZATION OF EDUCATION, E-LEARNING,
LITERARY EDUCATION, CASE STUDY

Wstep

Niniejsze studium przypadku (Stake, 2009) ma na celu przekazanie wiedzy opartej na do-
$wiadczeniach wyniktych z przygotowania kursu MOOC Literatura i nowe media (Slésarz,
2021)" na platformie Navoica. Problem trudnosci z opracowaniem zdalnego kursu lite-
raturoznawczego nie jest dotychczas zbadany. Analizy kurséw MOOC skoncentrowane

" Pierwsze dwie edycje kursu zaplanowano jako dostepne dla studentéw Uniwersytetu
Pedagogicznego.
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$g na procesie nauczania, projektowaniu kursow, efektach ksztatcenia i wskaznikach
zapamietywania (Abdelghani, 2018, s. 53).

Uniwersytet definiowany jest jako szkota wyzsza o charakterze nietechnicznym, pro-
wadzgca badania, ksztalcgca studentéw i majgca uprawnienia do nadawania stopni na-
ukowych. Uniwersytety rozwijaty sie w Europie od Xl w., zaspokajajgc zapotrzebowanie
na prawnikow, teologoéw i lekarzy, ale tez doskonalgc tzw. sztuki wyzwolone (artes libe-
rales), czyli umiejetnosci odrézniajgce ludzi wolnych od niewolnikéw. Ze sztuk wyzwo-
lonych wywodzg sie dzisiejsze wydziaty humanistyczne.

Uniwersytet drugiej generacji, czyli humboldtowski, uksztattowat sie pod koniec
XVII w. i skupiat sie na badaniach, za pewne uznajac to, co racjonalne (Wissema, 2005,
s. 31). Uzaleznit sie od publicznych srodkéw, zbiurokratyzowat, upolitycznit. Lobbing
stat sie czynnikiem naukowego rozwoju, normg przecietnos¢ (Wissema, 2005, s. 25-
36). Konkurencyjne okazaty sie komercjalizujgce know-how instytuty badawcze, w USA
prywatne: Massachusetts Institute of Technology i Stanford University.

Dlatego uniwersytety trzeciej generacji (dalej: UTG) stajg sie miedzynarodowymi cen-
trami transferu technologii. Po badaniach i edukacji komercjalizacje technologii uznano
bowiem za trzeci cel. Granty, transfery przynoszg zyski, tworzone sg interdyscyplinarne
zespoty i kolegia dla najzdolniejszych studentéw, dominuje jezyk angielski (Wissema,
2005, s. 44-47). Uniwersytety stuzg innowacyjnosci gospodarki (Haberla i Bobowski,
2013, s. 9). Jednak ksztalcenie staje sie jednostronne, pozbawione elementéw hu-
manistycznych, zawartych dawniej w sztukach wyzwolonych. Na studiach menedzer-
skich najczesciej pomija sie aspekty moralne (Sutkowski i Ignatowski, 2016). Zubozono
ludzka wrazliwos¢ na niebezpieczenstwa, wynikajgce np. z eksperymentéow medycznych
i technologii. Pomijanie nauk humanistycznych redukuje odczuwanie warto$ci i jakosci
estetycznych, tradycji i sensu (Marquard, 1994). Ograniczenie ksztatcenia dotyka kan-
dydatéw na lekarzy (Sato, 2019), cho¢ w krajach anglosaskich i niemieckojezycznych
uwzgledniono sformutowany przez Hipokratesa postulat poznawania literackich prezen-
tacji ludzi chorych przez adeptéw medycyny, pielegniarstwa, rehabilitacji i dietetyki (Ho-
zyasz, 2020). Kandydaci na dziennikarzy poznajg literature ,jako wzorzec niezalezne-
go — niekoniunkturalnego i niedyspozycyjnego np. wobec osrodkéw wiadzy — myslenia
i odczuwania” (Kaliszewski, 2011, s. 66).

Przygotowujgc kurs Literatura a nowe media, zamierzano uzupetni¢ ksztatcenie
o0 komponent humanistyczny. Kurs obejmuje 7 modutéw dotyczacych ewolucji nosnikow
ksigzki, literatury ergodycznej i multimedialnej, kartograficznych i statystycznych metod
badania literatury, remediacji druku, wideoliteratury i kryzysu fabut. Modut sktada sie
z filmu, trzech multimedialnych prezentacji albo ilustrowanego tekstu HTML, ¢wiczen
i koncowego testu. Sg tez fora: zapoznawcze i dyskusyjne, ¢wiczenie w ocenie zadan
wspotkursantéw, ankiety. Student widzi swe postepy, a po zdobyciu 70% punktéw moze
sobie wydrukowa¢ zaswiadczenie ukonczenia kursu.
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Metody i narzedzia badawcze

Sformutowano hipoteze: Platforma Navoica jako reprezentacja UTG jest nieprzystoso-
wana do zamieszczenia kursu literaturoznawczego.

Obserwaciji uczestniczacej poddano przygotowywanie kursu, podczas ktérego po-
znano funkcje i zawartos¢ platformy Navoica oraz instrukcje do niej. Przenalizowano
dokumenty zastane: korespondencje na platformie Microsoft Teams w ramach Interdy-
scyplinarnego Zespotu Badan nad MOOC (9 wpiséw) i z cztonkami zespotu projekto-
wego Chciec¢ to MOOC (18 wpisow), a takze 180 e-maili, wymienionych z audytorami?,
realizatorkami filmow, recenzentami, koordynatorem projektu i innymi osobami zaan-
gazowanymi w tworzenie kursu, zwlaszcza podczas realizacji filmoéw (lipiec 2020) oraz
implementacji kursu na platforme (maj—czerwiec 2021).

Obserwacje poddano triangulacji, ktéra obejmowata przeprowadzenie wywiadéw
z czworgiem autoréw kurséw MOOC (w tym dwiema autorkami z innej uczelni) zamiesz-
czonych na platformie Navoica. Dwa z przygotowanych przez nich kurséw poddano
metodyczno-technicznej i merytorycznej recenzji. Wywiady byty zogniskowane (Kvale,
2010, s. 44) na przydatnos¢ technicznych mozliwosci tej platformy oraz efektywnos¢
administrowania nig.

Navoica a ksztatcenie literackie

Rozwigzywanie nizej wskazanych probleméw ujawnito aspekty niedostosowania plat-
formy Navoica do potrzeb ksztatcenia literackiego.

1. Nadmierny podziat na jednostki

Audytorka wskazata jako wzorcowo podzielony na jednostki kurs Zdjecia satelitarne
w szkole (Solanowska-Ratajczak i Jasiak, 2021). Podjeto w nim kontrowersyjny temat
przyczyn kryzysu klimatycznego. Autorzy kursu zamiescili hipertgcza do materiatow swiad-
czacych o tym, Zze wielu naukowcdow, media gtdwnego nurtu i politycy wskazujag na zrédta
antropogeniczne. Jednak Komitet Nauk Geologicznych PAN zaleca bada¢ inne przyczyny
zmian klimatu niz emisja CO, (Komitet Nauk Geologicznych PAN, 2009, 2019), a astro-
nomowie wskazujg na cykliczne zmiany klimatu co ok. 125 tys. lat, spowodowane prece-
syjnym ruchem Ziemi. Nalezatoby wiec zaprezentowac dwa przeciwstawne stanowiska.
Jednak autorzy kursu opowiedzieli si¢ za zrédtami antropogenicznymi, a pozostate nazwali
mitami. By¢ moze w dtuzszym wywodzie powstataby szansa wywazenia racji obu stron.

2 Audytorami nazwano pracownikéw Zespotu nr 5 z Laboratorium Inteligentnych Systemoéw In-
formatycznych Osrodka Przetwarzania Dokumentéw — Panstwowego Instytutu Badawczego Osrod-
ka Przetwarzania Informacji w Warszawie. Zajmujg sie technicznymi i metodycznymi aspektami
kursow, ale do spraw merytorycznych sie nie odnoszg. Audytorka kursu Literatura a nowe media
zostata m.in. absolwentka filologii angielskiej UW z tytutem magistra, uzyskanym w 2019 r.
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Skrétowos¢ moze przyczyniaé sie do korzystania z jednostronnych zrédet informacii,
braku zaufania do wiedzy ekspertéw, dezinformacji, powstawania baniek informacyjnych
i ulegania manipulacji emocjami. Tymczasem UTG, przekazujgce skomplikowane tresci,
mogtyby mie¢ wsparcie w platformie MOOC, ktéra przedstawia rézne stanowiska, uczy
oceny jakosci informacji i samodzielnego myslenia wbrew presji mainstreamowych mediéw.

2. Zbyt swobodna organizacja forow dyskusyjnych

Platforme Navoica oparto na konektywistycznym wspéttworzeniu wiedzy. Dlatego
w strukturze kursu dyskusje sg tak samo wazne, jak tresci merytoryczne, postepy uzyt-
kownika i prowadzgcy. Odzwierciedla to uktad gtéwnych zaktadek.

llustracja 1. Pasek z zaktadkami — struktura kursu

Literatura a nowe media
Strona
wersyt

i)
NAYOICA Pedagogiczny im KEN w Krakowis

Katalog kurséw Moje kursy SPLv 9 Moje konto ¥

KURS POSTEP DYSKUSJA PROWADZACY

W zaktadce Dyskusja mozna Sledzi¢, przeszukiwac i filtrowac wpisy, a takze reagowac
na nie. Na pasku bocznym przewidziano wykaz dyskusji oraz ich kategorii. Jednak usta-
wienie Wprowadzenia przed Podsumowaniem audytorka uznata za niemozliwe — cho¢
brak chronologii zaktéca architekture informacii.

llustracja 2. Fragment zaktadki Dyskusja

TEMATY Q WSZYSTKIE WPISY Y15

> Wszystkie dyskusje

> W Wpisy, ktére obserwuje
> Ogdlne

> Podsumowanie

> Dyskusja o literaturze i nowych
mediach

> Wprowadzenie

> Dlaczego uczestniczysz w tym
kursie?
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Stawiajgc na dyskusje uczestnikéw i wspdlne wytwarzanie wiedzy (Siemens i Downes,
2011), nie przewidziano tworzenia kurséw bazowych (Gurba, 2015, s. 89-90), w ktérych
pojawia sie wyktad, a przekaz wiedzy bywa jednokierunkowy. Tymczasem w realiach
przecigzenia informacyjnego wedtug psychologa niezbedne sg zdalne kursy, w ktdrych
,hauczyciel powinien by¢ odpowiedzialny za catoksztatt materiatéw i informaciji kierowa-
nych do studentéw” (Wieczorkowska-Wierzbinska, 2011, s. 338). Na platformie Navoica
wymagane jest jednak utworzenie dyskusji na zywo. Prowadzgcy i wyznaczeni przez
niego administratorzy mogg edytowac i usuwac wpisy, zamykac i otwiera¢ tematy — ale
po zamieszczeniu wpisu, gdy bfedne mniemania mogty sie rozpowszechnic.

Tymczasem w ksztatceniu literackim kluczowg role odgrywa interpretacja (Fish, 2002),
ktéra podlega weryfikacji i falsyfikowaniu (Markiewicz, 1996; Eco i in., 1996). Nadmiar
wpiséw moze zas weryfikacje uniemozliwi¢, narzucajgc interpretacje btedne, mitotwor-
cze, upolitycznione, mniejszosciowe — jak dzieje sie to w mediach spotecznosciowych
ze szkoda dla pogtebiania rozumienia literatury (Gardas, 2020).

W dodatku na platformie Navoica nazwg uzytkownika moze by¢ pseudonim, co ogra-
nicza wzajemne poznanie si¢, utrudnia wspotprace i peer learning. Anonimizacja sprzyja
tez niewtasciwym zachowaniom.

Konektywistyczne wspottworzenie wiedzy moze przejs¢ w utrudnianie jej przyswo-
jenia. Szkoda, ze technologicznie zaawansowana Navoica nie zostata wyposazona
w przydatne do wspotpracy uzytkownikéw cwiczenie typu wiki. Brak ten audytorka wy-
jaénita blizej niesprecyzowanymi uwarunkowaniami technicznymi.

3. Zablokowanie wstawiania prezentac;ji

Poznanie humanistyczne nie ogranicza sie do przyrostu wiedzy, lecz stanowi rodzaj sa-
mopoznania oraz interpretacji kontekstéw, ktére nie majg racjonalnego porzadku (Byt-
niewski, 2011, s. 338, 341, 343). W konsekwencji z trudem miesci sie w linearnym tekscie,
nawet z obrazkami czy multimediami. Dostownie rozumiejgcy petne zdania uzytkowni-
cy wytwarzajg na ich bazie uproszczenia i stereotypy. Dlatego hastowe (Zurek, 2006,
s. 43-45) prezentacje multimedialne sprawdzajg si¢ lepiej niz multimedia czy tekst line-
arny. Wspomagajg indywidualne uczenie sie (Jedryczkowski, 2008, s. 73), sg przyswa-
jane przez osoby o roéznych profilach poznawczych (Jedryczkowski, 2005, s. 223-224,
266), utrzymujg ich uwage i moga byc¢ efektywnie wykorzystywane przez osoby z wadami
wzroku lub stuchu (Jedryczkowski, 2005, s. 224). Natomiast przekaz tekstualny utrudnia
asocjacyjny spos6b komunikowania na rzecz informacyjnego.

Audytorzy stusznie zalecajg zamieszczanie na platformie wszystkich zasobdw kursu
w postaci foréw dyskusyjnych, tekstow w HTML, ¢éwiczen i filméw, zamiast z hipertagczy
np. do YouTube. Dziegki temu Navoica moze dziata¢ niezaleznie od ewentualnych ze-
wnetrznych trudnosci.
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llustracja 3. Kategorie zasobow platformy Navoica: fora, teksty, ¢wiczenia i filmy?

Dodaj nowy element

» <D ©)

Dyskusja HTML Cwiczenie

Nie umozliwiono jednak wstawiania prezentacji PowerPoint, uznawszy, ze ,kurs
z plikami .pdf nie jest kursem MOOC” (cytat z korespondenciji z audytorkg). Tymczasem
cechy konstytuujgce MOOC to nie srodki przekazu informaciji, lecz: otwarto$¢, maso-
wos¢, sieciowos¢ i autonomia uzytkownika (Gurba, 2015, s. 69, 89). Prezentacje, z prze-
strzennymi zestawieniami zjawisk w formie werbalnej i graficznej, sprawdzajg sie w roli
narzedzia do unaoczniania zaleznosci, struktur relacji i wptywow.

Prezentacje moga by¢ pobierane na platforme Navoica jedynie z Google Docs,
a kurs staje sie zalezny od amerykanskiego koncernu mimo orzeczenia Europejskie-
go Trybunatu Konstytucyjnego z 16.07.2020 r., ze przesytanie danych poza UE nie jest
bezpieczne (Court of Justice of the European Union, 2020).

llustracja 4 przedstawia skan ekranu z kursu Literatura a nowe media. W prawym
dolnym rogu pojawia sie nazwa ustugi: Google Slides.

W dydaktyce literatury stosuje sie nauczanie przez przezycie (Bortnowski, 1977,
s. 46-120; Chrzgstowska, 1979, s. 6; Mikos, 2009), wyzwalane w zdalnym nauczaniu
m.in. prezentacjami dostarczajgcymi wrazen wzbudzanych przestrzennym i celowym
wigzaniem tekstu, stow kluczowych, grafiki i multimediow. Prezentacje z celowg architek-
turg informacji sg niezastgpione, uzywa ich wiekszos¢ wyktadowcéw. Zgodnie z zasadg
przylegtosci przestrzennej Mayera (2009, s. 135) relacje tekstu i obrazu na ptaszczyznie
ekranu stanowig wizualne wsparcie rozumienia probleméw. Studenci od razu wiedzg,
co jest najwazniejsze, a co stanowi tre$¢ uzupetniajgca, przyktad lub komentarz.

Do stosowania prezentacji zniechecajg udzielane przez audytorow instrukcje, w kto-
rych np. oczekuje si¢ od autora kursu zmiany elementu kodu iframe na width=100, pod-
czas gdy wielkos¢ okienka jest dobierana automatycznie. Zaleca sie ustawi¢ samoczyn-
ne zmienianie sie ekrandw prezentacji w odstepach minutowych, cho¢ trafniejsze moga
by¢ inne. Schematyczne instrukcje audytoréw wynikajg z charakterystycznej dla UTG
unifikacji ksztatcenia.

3 Zrédto: https://studio.navoica.pl/container/block-v1:UniwersytetPedagogicznywKrakowie+L
it4+2021_S1+type@vertical+block@3bf2f3f86da746d0be92c4ee1fe375d8
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llustracja 4. Ekran wyswietlanej prezentaciji
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4. Utrudnienia w stosowaniu hipertgczy

Dostep do kursu utrudnia dtugos¢ hipertgcza: 101 znakéw do wersji roboczej i 307 do
opublikowanej — co komplikuje dotarcie do kursu, zwtaszcza z uczelnianego komputera.

Natomiast audytorzy preferujg podkfadanie hipertgcza pod napis Tutaj link, zamiast
zamieszczania hipertgcza w catosci. Tymczasem konstrukcja hipertgcza sygnalizuje
rodzaj zasobow (.com, .edu, .gov) i czesto zawiera nazwe witryny. Informacje te pozwa-
lajg oceni¢ wiarygodno$¢ tresci. W dodatku w trybie off line czy na wydruku podlinko-
wania sg niewidoczne.

Formutujgc z kolei zgdanie usuniecia nieaktywnych hipertgczy i nazywajac je ,bted-
nymi”, audytorka nie uwzglednita faktu, ze analizowano zasoby zarchiwizowane. Przy-
czyna ich usuniecia ilustrowata trudnosci techniczne, towarzyszgce umieszczaniu
literatury w Sieci. Hipertgcze natomiast podano z uwagi na prawa autorskie. Data do-
stepu informowata, ze zasob nie jest juz udostepniany. Jednak audytorka jako repre-
zentantka UTG uznata, ze hipertgcze ma prowadzi¢ do celu, a uzytkownik powinien
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by¢ traktowany jak klient, ktéremu nalezy sprawnie zaoferowa¢ edukacyjng ustuge
w postaci informacji, nie zmuszajgc go do myslenia, zwtaszcza o zasobach, ktérych
juz nie ma. Uznata tez, ze nieaktywne linki mogg po pewnym czasie prowadzic¢ do nie-
odpowiednich tresci, wiec zalecajgc ich usunigcie, wprowadzita prewencyjng cenzu-
re zatozywszy, ze autorzy kursow MOOC nie kontrolujg hipertgczy, Swiadczgc ustugi
edukacyjne pragmatycznie.

5. Unifikacja testow

Postawiono na automatyzacje oceniania ¢wiczen i testow, konieczng w kursie MOOC.
Nie przewidziano ufatwienia oceniania waznych w literackim ksztatceniu zadan otwar-
tych, np. przez automatyczne przeliczanie punktéw za spetnienie kryteriow. Na platfor-
mie dominujg pytania zamkniete. Jest to krok w kierunku automatyzacji zdalnego ksztat-
cenia i algorytmizacji dziatarn w ramach uczenia sig i pracy.

Tymczasem w dydaktyce odchodzi sie od egzamindéw na rzecz oceniania procesu-
alnego: traktowania wiedzy dynamicznie, stawiania na Swiadomosc jej struktury i zrédet
oraz statg rewizje i afirmacje nowych rozwigzan (Kopaczynska, 2004, s. 74). Mimo to
administratorzy Navoiki narzucili konieczno$¢ zamieszczenia testu koricowego.

W testy wbudowano strategie podpowiadania z nieograniczong liczbg mozliwych
podpowiedzi.

llustracja 5. Podpowiedzi przy jednym z pytan
Remediacja ksigzki:

Poprawna jest jedna odpowiedz.

Wybierz opcje Vi

P

1. Podpowiedz (1 z 2):Digitalizowany tekst jest czytany w ramach innych praktyk kulturowych, niz
drukowany.

2. Podpowiedz (2 z 2):Ksigzki drukowane bywaja cenne, cyfrowe mozna kopiowac bez ponoszenia optat.

Wskazoéwka ma sens przy pytaniach o szczegoéty albo gdy pytania mogg by¢ Zle zrozu-
miane. Jesli sg jednoznaczne, korzystanie z podpowiedzi mogtoby obniza¢ punktacje.
Navoica nie umozliwia jednak ani punktacji obnizonej, ani czgstkowej. Podpowiadanie
zwieksza bowiem liczbe uzytkownikow konczgcych kurs, co jest wazne w ocenie kursu

147



%7%7 f//w{ww&.

przez pryzmat stosowanych w UTG wskaznikéw realizacji projektu. Nie ma mozliwosci
zmiany stowa Podpowiedz na Wskazowka.

6. Nadreprezentacja filméw

Autorzy zachecani sg do tworzenia animacji oraz filméw, ktére po osadzeniu na plat-
formie zyskujg stabilno$¢. Jednak ich dydaktyczna przydatnos¢ bywa zréznicowana,
a tworzenie wymaga kompetenciji technicznych i czynnosci organizacyjnych, w zakresie
ktorych tworey platformy nie oferujg wsparcia.

Promowanie wstawiania filméw miato uzasadnienie techniczne, ale nie merytoryczne,
gdy po zamieszczeniu kursu na platformie Draft audytorka, nie zapoznawszy sie z jego
zawartoscig, nalegata na przeniesienie tresci z prezentacji do krétkich filmow, aby au-
torka omoéwita problemy. Tymczasem nagrane wyktady z neurodydaktycznego punktu
widzenia sg dla odbiorcow wyczerpujace z uwagi na trudnosé koncentracji na obrazie,
niskg motywacje, brak zaangazowania, zmeczenie itd.

Promowanie filméw w roli narzedzi edukacyjnych nie wydaje sie zasadne, cho¢ na
UTG jest postrzegane jako element zaawansowanego technologicznie ksztatcenia.

7. Standaryzacja form

Audytorka uzasadniata propozycje zmian argumentami: ,W wiekszosci naszych
kurséw...”, ,Dla spéjnosci z resztg platformy, warto bytoby zmienié...”. Tymczasem
wskutek unifikujgcego podejscia kursy sg pozbawiane oryginalnosci i algorytmizowa-
ne. Utatwia to prace audytorom i obstudze technicznej. Jednak standaryzacja i me-
chanizacja ,nie pozwalajg na zaistnienie warunkéw do rozwoju, do konstruktywnie
prowadzonej refleksji nad wewnetrznym i zewnetrznym ksztattem Srodowiska edu-
kacyjnego” (Szymanska i in., 2018, s. 33), a kurs literaturoznawczy trudno poddaje
sie algorytmizacji.

Audytorki proponowaty unifikujgce rozwigzania bez zapoznania sie z tresciami me-
rytorycznymi kursu, a to mogtoby by¢ obowigzkowe, skoro kazdy kurs przydzielony jest
do jednego z audytorow. Nie orientowaty sie w specyfice dydaktyki dyscypliny, repre-
zentowanej przez kurs. Sytuacja taka utrudnia rozwdj e-learningu i tak zaniedbanego
w zakresie ksztatcenia literackiego.

Wyniki analizy naukowej
Zebrane obserwacje wskazaty, ze Navoica jest odpowiednikiem UTG, co pocigga za

sobg niedoreprezentowanie ksztatcenia literackiego. Hipoteza potwierdzita sie czescio-
wo, poniewaz mimo trudnosci kurs zamieszczono.
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Informacje zgromadzone w ukierunkowanych wywiadach okazaty sie zbiezne z wyni-
kami obserwacji. Navoica nie korzysta z edukacyjnych doswiadczen najlepszych uczel-
ni Swiata, gromadzonych m.in. w postaci funkcjonalnosci platformy MOODLE. Dlatego
autorzy reprezentujgcy nauki humanistyczne i spoteczne stwierdzali po przygotowaniu
kursow na platformie Navoica, ze preferujg MOODLE.

Whioski

Navoica przyczynia sie do rozwoju nauk inzynieryjno-technicznych, ale tez do ograni-
czenia edukaciji literackiej i makdonaldyzacji ksztatcenia.

Nalezatoby wprowadzi¢ mozliwos¢ zamieszczania na platformie Navoica ¢wiczen
typu wiki, prezentacji PowerPoint, akceptowania przez prowadzgcego wpiséw przed
zamieszczeniem ich w forum, utatwienia w ocenianiu zadan otwartych, da¢ mozliwosc¢
budowania diuzszych jednostek i rezygnaciji z testu koncowego.

Rekomendacje

Badaniu poréwnawczemu warto poddac funkcjonalnosci innych platform, np. MOODLE,
EdX, Blackboard, Coursera, a takze zamieszczane na nich kursy literaturoznawcze,
analizujgc sposoby prezentowania tresci merytorycznych i aktywnos$é uzytkownikéw.
Triangulacji wynikébw mogtyby postuzy¢ wywiady z uzytkownikami i autorami kursow.

Audytoréw warto bytoby wytoni¢, organizujgc adresowany do wszystkich uczelni kon-
kurs, w ktérym wybrano by osoby z doswiadczeniem e-learningowym, dydaktycznym
i reprezentujgce prezentowane na platformie Navoica dyscypliny nauki.

Navoice potrzebna jest wspotpraca z uczelniami, instytucjami naukowymi i oswia-
towymi, organizacjami, a nie tylko zaangazowanie niewielkiego grona wykfadowcow,
ktorzy realizujg projekt. Promocyjne posty na Facebooku czy Twitterze nie trafiajg do
wszystkich potencjalnych uzytkownikéw. Brak wspétpracy prowadzi do ostabienia dzia-
tan i upadku przedsiewziecia. Dlatego zasoby platformy Navoica mogtoby nadzorowaé
Ministerstwo Edukac;ji i Nauki, ktére jest jej wiascicielem. Sposob rozwigzywania prob-
lemow dydaktycznych i technicznych mogtoby zas doradza¢ np. Stowarzyszenie E-le-
arningu Akademickiego.

Navoica moze powtorzyc¢ los Polskiej Biblioteki Internetowej, ktéra tez miata docieraé
z edukacjg do kazdego zakatka Polski. Jednak nie zadbano o wspétprace nawet z bi-
bliotekami internetowymi, z ktérych kopiowano zasoby bez ich zgody. Niekompetencja
skutkowata likwidacjg przedsiewziecia i stratg publicznych pieniedzy.
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Tufacze drogi polskich dzieci. Artykuf recenzyjny

STRESZCZENIE

CEL NAUKOWY: Celem artykutu recenzyjnego jest odniesienie sie do kwestii przedstawienia
faktéw dotyczgcych ratowania polskich dzieci w czasie rewolucji bolszewickiej po pierwszej wojnie
Swiatowej na Syberii i w Mandzurii, ukazanych w ksiazce W. Theissa, i poréwnanie ich z sytuacja
dzieci polskich na uchodzstwie na kilku kontynentach w czasie drugiej wojny $wiatowej w kontek-
Scie zachowania ich polskosci.

PROBLEM | METODY BADAWCZE: W artykule starano sie wykaza¢ pewne podobienstwa
sytuacji polskich dzieci na obczyznie w okresie rewolucji bolszewickiej na Syberii i w Mandzurii
oraz ich tutaczego losu w Meksyku, Afryce i Nowej Zelandii. Ukazano wydarzenia z zycia polskich
dzieci poza granicami kraju w warunkach wywotanych konfliktami zbrojnymi i kwestig ich powrotu
do ojczyzny po zakonczeniu pierwszej wojny swiatowej, w okresie trwania rewolucji bolszewickiej
w Rosji oraz sprawe powrotu do zniewolonej ojczyzny po drugiej wojnie $wiatowej. Podstawg roz-
wazan byly gtéwnie fakty uzyskane na podstawie zrédet archiwalnych, wtasciwych dla metodologii
badan w zakresie dziejow oswiaty i wychowania.

PROCES WYWODU: Wywdd sktada sie z dwéch podstawowych czesci. W pierwszej — przez
pryzmat recenzowanej ksigzki — pokazano ewakuacje dzieci z sowieckiego Dalekiego Wschodu
do ojczyzny trzema drogami. W drugiej ukazano sytuacje dzieci na uchodzstwie podczas drugiej
wojny Swiatowej i ztozong z przyczyn politycznych kwestie ich powrotu do kraju.

WYNIKIANALIZY NAUKOWEJ: Dokonana analiza wykazata podobienstwo loséw polskich dzieci
na uchodzstwie i troske o ustrzezenie ich przed wynarodowieniem oraz réznice w kwestii powrotu
do kraju. Po pierwszej wojnie Swiatowej dzieci z radoscig i nadzieja jechaty do odrodzonej ojczyzny,
po drugiej — miode pokolenie Polakéw nie miato w wigkszosci zamiaru wraca¢ do niesuwerennej
ojczyzny, znajdujgcej sie pod wptywem Zwigzku Sowieckiego.

WNIOSKI, INNOWACJE, REKOMENDACJE: Poréwnywanie sytuacji obydwu pokolen dzieci
wskazuje, ze zawsze jest troska o zachowanie tozsamosci narodowej mtodego pokolenia na obczyz-
nie i istnieje wola jego powrotu do kraju. Nie zawsze jednak byty ku temu nalezyte warunki politycz-
ne i spoteczne, zwtaszcza po drugiej wojnie Swiatowej. Idea powrotu ma charakter ponadczasowy

Sugerowane cytowanie: Chmielewski, W. (2022). Tutacze drogi polskich 153
dzieci. Artykut recenzyjny. Horyzonty Wychowania, 21(58), 153-163. DOI: 10.35765/
hw.2022.2158.15.



https://orcid.org/0000-0001-5816-5586
mailto:witold.chmielewski@ignatianum.edu.pl

7%,7»17 ﬁ'//wéwmﬁ.

i jest zawsze aktualna. Jej realizacja ma wymiar emocjonalny, gteboko patriotyczny, wzbogacajacy
naréd i panstwo polskie niezaleznie od okresu, w ktérym ono funkcjonuje.

— KEYWORDS: DZIECKA, TULACZE ZYCIE, OJCZYZNA, SZKOLA, WYCHOWAWCA

ABSTRACT

Living in Exile of Polish Children. A Review Article

RESEARCH OBJECTIVE: The aim of the review article is to refer to the facts concerning the
saving of Polish children in the period of the Bolshevik revolution after the First World War in Sybe-
ria and Manchuria, as shown in W. Theiss’s book, and comparing them with the situation of Polish
children living in exile on a few continents during the Second World War in the context of preserv-
ing their Polish identity.

THE RESEARCH PROBLEM AND METHODS: The article is to present some similarities of the
situation of Polish children living out of the homeland in the period of the Bolshevik Revolution in
Syberia and Manchuria, and their wandering plight in Mexico, Africa and New Zealand, as well as.
The article shows events from the lives of Polish children living out of the homeland in conditions
caused by armed conflicts, and the issue of their return to their homeland after the end of the First
World War, in the period of the Bolshevik Revolution in Russia, and their return to the subjugated
homeland after the Second Word War. The analysis concerned mainly facts gained from archival
sources, appropriate for the methodology of research within the scope of the history of education.

THE PROCESS OF ARGUMENTATION: The argumentation consists of two basic parts. In the
first one — through the prism of the reviewed book, the author shows the children evacuation from
the Soviet Far East to the homeland. In the second one, the author shows the situation of children
in exile during the Second World War and their return to the homeland, which was a complex prob-
lem due to political reasons.

RESEARCH RESULTS: A complete analysis showed the likeness of the plight of the Polish chil-
dren living in exile and the concern to save them from being uprooted and the differences referring
to their return to Poland. After the First World War children returned to the reborn homeland with
joy and, after the Second World War — the young generation of Poles did not intend, in most cases,
to return to the subjugated homeland, influenced by the Soviet Union.

CONCLUSIONS, INNOVATIONS AND RECOMMENDATIONS: Comparing the situation of both
generations of children indicates that there is always a concern to preserve the national identity of
the young generation living in exile and their will to return to their homeland. However, there were
not always the appropriate political and social conditions to achieve such a goal, especially after
the World War Two. The idea of return to homeland is timeless and still relevant. Its realization is
in the emotional and deeply patriotic dimension, enriching the Polish nation and state, regardless
of the historical period.

— KEYWORDS: CHILD, LIVING IN EXILE, HOMELAND, SCHOOL, EDUCATOR
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Powrdt dzieci polskich z Syberii i Mandzurii do kraju.
Przyjecie przez cesarzowg Japonii

W 1991 roku zostata wydana w Warszawie ksigzka prof. Wiestawa Theissa Dzieci sybe-
ryjskie. Dzieje polskich dzieci repatriowanych z Syberii i Mandzurii w latach 1919-1923.
Publikacja ta byta rezultatem wieloletnich badar dokumentéw w archiwach krajowych
i zagranicznych, czego wynikiem jest ukazany powr6t polskich dzieci do kraju z rosyj-
skiego Dalekiego Wschodu po pierwszej wojny swiatowej. Ogromng role odegraty tu
bezposrednie kontakty Autora z bohaterami publikacji — bytymi dzieémi syberyjskimi.

Fenomen ratowania 877 dzieci polskich, znajdujgcych sie na bezkresnych obsza-
rach Dalekiego Wschodu, bedgcego wéwczas gorgcym tyglem zmagan politycznych,
narodowosciowych, spotecznych i militarnych u progu krwawej dyktatury bolszewickiej,
przypomniany zostat przez W. Theissa w wydaniu drugim, zmienionym, tej znakomitej
monografii pt. Dzieci syberyjskie 1919-2019. Z Syberii przez Japonig i Stany Zjednoczo-
ne. Ksigzka ukazata sie w Muzeum Sztuki i Techniki Japonskiej Manggha w Krakowie.
To staranne wydanie publikacji zostato poszerzone w formie i tresci. Zmieniona zostata
jej konstrukcja. Do ksigzki wigczono rezultaty owocnej kwerendy w Bibliotece Jagiellon-
skiej oraz w kilku archiwach. Monografia wzbogacita si¢ o trzy nowe rozdziaty. Podjete
zostaty problemy, ktére Autor dostrzegt z aktualnej perspektywy konca lat dwudziestych
XXI w., wyznaczajgcej nowe cele uniwersalne na gruncie spotecznym, a zwtaszcza pe-
dagogicznym. Nie tylko bowiem chodzi w niej o ukazanie przesztosci, ale takze o zwro-
cenie uwagi na wspétczesne

[...] dyskusje nad problematyka praw cztowieka, praw dziecka oraz opieki nad uchodzca-
mi i pomocy im [...] Idzie o co$ wiecej — praktyke spoteczng i edukacyjng w polu historii
i pamieci, realizowang za pomocg ,zasady uwspétczesniania” wiedzy o wspotczesnosci.
To znane w krytycznych nurtach nauki spotecznej stanowisko, zaktada wprowadzenie ma-
teriatu historycznego do ,dzisiaj” — do wiedzy problemow, ktérymi zyje wspotczesny Swiat
(Theiss, 2020, s. 9).

Formutujac te teze, prof. Theiss przy okazji podkreslit jeden z gtéwnych celéw sub-
dyscypliny pedagogiki — historii mysli pedagogicznej i to nalezy uzna¢ za wazng zalete
tej konstatac;ji.

Recenzowana monografia ukazuje na tle obszernie przedstawionych wydarzen epoki
geneze i ztozong organizacje ewakuacji polskich dzieci, w wigkszosci sierot i potsie-
rot, z Syberii i Mandzurii do kraju oraz analizuje podejmowane inicjatywy, zmierzajgce
do otoczenia ich wtasciwg pracg opiekunczo-wychowawczg. Pierwsze cztery rozdziaty
ksigzki zawierajg zagadnienia dotyczgce réznych aspektéw organizacji wyjazdu dzieci
z Rosji Radzieckiej i Mandzurii, kolejnych za$ pie¢ poswieconych jest adaptac;ji i zyciu
po przybyciu do ojczyzny. Rozdziat dziesigty ukazuje wspotczesne inicjatywy majace na
celu ocalenie od zapomnienia odysei polskich dzieci z Dalekiego Wschodu do ojczyzny
zapoczgtkowanej przeptynieciem z Witadywostoku do Japonii od 20 lipca 1920 roku do
6 lipca 1921 roku 375 dzieci, w tym okoto 104 sierot i 179 potsierot.
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Autor podkresla, ze publikacja jest osadzona w opiniach srodowiska dzieci syberyj-
skich na temat niebywatego w dziejach Polski tego typu zjawiska repatriacyjnego. Po-
twierdza to w sposob jednoznaczny tres¢ ksigzki. Czytajac jg, nalezy z uznaniem odnie$c¢
sie do analizy sytuacji na Dalekim Wschodzie w Syberii i Mandzurii w latach 1917-1922.
Podane fakty przyblizajg skomplikowang rzeczywistos¢ w tym regionie Swiata i nietatwe
warunki zycia polskiej diaspory. Na tym tle niezwykle szlachetny wymiar przybiera idea
ocalenia osieroconych lub pozbawionych rodzicow polskich dzieci we wschodniej Sy-
berii i w Mandzurii. Jej celem bylo nie tylko uchronienie ich przed fizyczng zagtada, ale
takze ustrzezenie przed wynarodowieniem. Realizacji tego zadania podjat sie 16 listo-
pada 1919 r. powstaty we Wiadywostoku Polski Komitet Ratunkowy przy wsparciu Ame-
rykanskiego Czerwonego Krzyza. Szczegdlng aktywno$¢ w zakresie opieki nad dziec¢-
mi wykazali: prezeska Komitetu Anna Bielkiewicz, wiceprezes, lekarz medycyny Jozef
Jakobkiewicz, podroznik publicysta Wiehczystaw Piotrowski, a takze Polski Czerwony
Krzyz.

Theiss podkresla wielkie zaangazowanie Bielkiewicz i Jakobkiewicza na terenie Chin
i Stanow Zjednoczonych Ameryki Pétnocnej w zdobyciu srodkéw finansowych na wyjazd
dzieci ze wschodniej Syberii do Polski. W sposob wnikliwy rozpatruje kwestie zwigzane
z rekrutacjg dzieci na wyjazd do Polski.

Ze wzgledu na stan wrzenia rewolucyjnego w Rosji kierunek ewakuacji poszcze-
golnych grup dzieci z dwoch duzych transportow z Syberii do kraju prowadzit drogg
morska przez goscinng Japonie. W pierwszym przypadku przez Stany Zjednoczone
(szesc¢ rejséw, 370 dzieci). Drugi transport (na dwoéch statkach) zmierzat do Polski przez
Szanghaj, Singapur, Port Said, Marsylie, Londyn i Gdansk (390 dzieci). Trzeci, ostat-
ni i najmniejszy transport mtodocianych sybirakéw (117 dzieci) z Czyty przez Moskwe
dotart do ojczyzny w lutym 1923 r. stynng kolejg transsyberyjska.

Pierwszy transport byt przyjmowany w sierocincu Fukudenkai w Tokio, natomiast
drugi zakwaterowano w internacie w Osace. W obydwu tych placéwkach dzieci zostaty
zaopatrzone w odziez, otrzymaty wyzywienie, a nade wszystko zostaty otoczone ser-
decznoscia i oddziatywaniem wychowawczym. Autor stwierdza, ze pobyt w tym kraju
utkwit im gteboko w pamieci. Ta serdeczna troska miata wiele wymiaréw, ale chyba naj-
bardziej symboliczny byt fakt spotkania z dzie¢mi cesarzowej Japonii Teimei (Sadako),
podczas ktérego stwierdzita, Zze interesuje sig ich losem. Takie wydarzenie w Kraju Kwit-
nacej Wisni nie nalezato do codziennosci. Za ten gest dobroci podziekowat cesarzowej
w serdecznych stowach Naczelnik Panstwa Jézef Pitsudski, rozumiejacy gehenne prze-
zy¢ matych Polakéw z Dalekiego Wschodu. Pisat:

Nieszczesne polskie dzieci zostaty w Japonii przyjete z ogromnym wspotczuciem i najwyz-
szg uprzejmoscig. To serdeczne przyjecie wyrylo sie gteboko w ich sercach. Z pewnoscig
przyczynig sie¢ do tego, aby w przysziosci nasze dwa kraje utrzymywaty wiezi przyjazni
[...]. Jestesmy petni wdziecznosci, ze Jej Cesarska Mo$¢ we wiasnej osobie przewodni-
czyta temu mitosiernemu przedsiewzigciu, okazata taske dzieciom, ktore ewakuowaty sie
do Cesarstwa Japonii, wystuchata ich zyczliwie, a ponadto udzielita schronienia czton-
kom komitetu zajmujgcego sie odestaniem tych dzieci do ojczyzny (Theiss, 2020, s. 234).
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Drugim etapem podrézy tego transportu polskich dzieci z Syberii i Mandzurii do oj-
czyzny byly Stany Zjednoczone. Theiss wnikliwie analizuje podstawowe kwestie zwigza-
ne z pobytem dzieci w tym kraju od pazdziernika 1920 r. Dzieci zostaty rozmieszczone
w dziesieciu zaktadach, sierocincach, schroniskach zakonnych, a starsi chtopcy w szko-
fach rzemiesiniczych w czterech stanach: Pensylwanii, Wisconsin, lllinois i Michigan.
Wiele placéwek opiekujgcych sie dzie¢mi prowadzonych byto przez zakony i zgroma-
dzenia zakonne, w tym m.in. felicjanki z Niles. Najbardziej znang placéwka byt zaktad
Niles w poblizu Chicago. Z Ameryki wyjechato do kraju w styczniu 1922 r. 300 dzieci,
kilkadziesigt starszych pozostato w Stanach Zjednoczonych.

Dzieci syberyjskie w ojczyznie

W kolejnych rozdziatach prof. Theiss doktadnie opisuje pobyt dzieci w polskich insty-
tucjach opiekunczo-wychowawczych w Wielkopolsce, miedzy innymi 35 dzieci prze-
kazanych z Bojanowa pod opieke urszulanek Serca Jezusa Konajgcego w Pniewach
i Otorowie. Siostry roztoczyty nad dzie¢mi tak serdeczng opieka, ze poczuty sie one
,jak w niebie albo w Osaka czy Tokio” (Niedziatkowski, 1990)'. Wspomina o pobycie
na Wotyniu, a nastepnie wnikliwie przedstawia dziatalno$¢ Zaktadu Wychowawczego
Dzieci Syberyjskich w Wejherowie w latach 1923-1928, bursy w Warszawie i zakladu
rolno-spozywczego w Kozielcu. Niestety, niektore placéwki nie zapisaly sie najlepiej
w pamieci wychowankow.

W relacjach z okresu mtodzienczego przewazajg jednak pozytywne doswiadcze-
nia. Z wychowankami zaktadu w Wejherowie nawigzat kontakt zeglarz i zatozyciel Ta-
trzanskiego Ochotniczego Pogotowia Ratowniczego gen. Mariusz Zaruski. Placow-
ke odwiedzali aktorzy i literaci (Theiss, 2020, s. 294-296). Mtodziez polska z Syberii
i Mandzurii znalazta tez schronienie w zatozonych specjalnie dla niej placéwkach w Ko-
zielcu i Warszawie, takze innych w bursach i internatach oraz réznego typu szkotach
ponadpodstawowych.

Z biegiem lat polscy przybysze z Syberii i Mandzurii usamodzielnili sie, zatozyli ro-
dziny, znalezli zatrudnienie w réznych dziatach gospodarki narodowej. Autor podkresla,
ze mimo uptywu lat, rozproszenia po catym kraju, a takze poza jego granicami, wiez po-
miedzy nimi, a nastepnie ich potomkami nie ustaje. Srodowisko dawnych wychowankéw
utrzymuje tez staty owocny kontakt z Ambasadg Japonii w Polsce.

Podczas wizyty w Polsce cesarz japonski Akihito i cesarzowa Michiko spotkali sie
12 lipca 2002 r. z trojgiem dziewiecdziesiecioletnich bytych dzieci syberyjskich: Wac-
fawem Danilewiczem, Antoning Liro i Haling Nowickg. Spotkanie przyczynito sie do
spopularyzowania ewakuacji polskich dzieci z Syberii i Mandzurii sprzed okoto osiem-
dziesieciu lat. W dniu 1 pazdziernika 2018 r. w Sejmie RP odbyta sie konferencja na

W Archiwum Gtéwnym Urszulanek SJK w Pniewach znajduje sie tez zdjecie dzieci z Syberii
i Mandzurii z matkg Urszulg Ledéchowskg SJK przebywajgcych w Bojanowie 23 grudnia 1922 roku.
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temat: ,Syberyjskie dzieci Cesarzowej Japonii. Pomoc Japonii dzieciom polskim z Sy-
berii w latach 1919-1922”. W obradach uczestniczyt ambasador Japonii w Polsce Tsu-
kasa Kawada, ktory powiedziat:

Osobiscie o historii dzieci syberyjskich ustyszatem po raz pierwszy po uzyskaniu nominacji
na stanowisko ambasadora w Polsce — bardzo mnie ona poruszyta. To wcigz niezbyt znany
epizod i uwazam, ze wigcej oséb w Japonii i Polsce powinno o nim stysze¢. [...] Przed ob-
jeciem misji w Polsce bytem na audiencji u Ich Cesarskich Mosci, ktérzy w rozmowie ze
mng wspominali dzieci syberyjskie (Theiss, 2020, s. 398).

Tutaczy los polskich dzieci deportowanych do Zwigzku Sowieckiego

Przedstawiona przez Theissa zrealizowana inicjatywa powrotu polskich dzieci z dalekiej
Syberii i Mandzurii do Polski ma charakter prekursorski. Nieupowszechniana zbytnio,
znalazta swoje podobienstwo w licznych ewakuacjach dzieci i mtodziezy uchodzczej
w wieku szkolnym i przedszkolnym z polskich obozéw i osiedli powstatych w réznych
czesciach swiata podczas drugiej wojny swiatowej, a w niektérych przypadkach miata
charakter niemal analogiczny pod wzgledem formy i tresci przebiegu zdarzeh.

Wiekszos¢ tych zdarzen byta nastepstwem czterech wielkich deportacji podczas dru-
giej wojny Swiatowej obywateli polskich ze wschodnich kreséw Drugiej Rzeczypospolitej
w gtgb Zwigzku Sowieckiego. Wtadze sowieckie wywozity wéwczas na potwysep Kola,
Syberie, do Kazachstanu oraz w inne regiony cate rodziny wraz dzie¢mi w bydlecych
wagonach, zimg nieogrzewanych. Ludzie ci zostali osadzeni w tagrach lub przymusowo
osiedleni w kotchozach i zmuszeni do bardzo ciezkiej pracy w nieludzkich warunkach.
Wraz z nimi przebywaly ich dzieci. Wszyscy byli narazeni na nedze i gtéd, siarczyste
mrozy i brak nalezytej odziezy. Deportowani czesto chorowali i umierali na ,nieludzkiej
ziemi” (Stopikowska, 2000, s. 46-62). Dopiero po podpisaniu w lipcu 1941 r. w Londynie
ukfadu pomiedzy premierem RP gen. Wiadystawem Sikorskim a ambasadorem ZSRR
w Londynie Iwanem Majskim pojawita sie przynajmniej dla czesci sposrdd nich okazja
do opuszczenia fagréw i zaciggniecia sie do powstajgcej Armii Polskiej w ZSRR pod do-
wodztwem gen. Wiadystawa Andersa, a w przypadku kobiet i dzieci, czesto sierot i pét-
sierot, mozliwos¢ zamieszkania przy formowanych oddziatach Zotnierskich, a co naj-
wazniejsze korzystania z racji zywnos$ciowych tworzgcego sie wojska (Gtowacki, 1994).
Bardzo wazna, ,palaca sprawg byta opieka nad dzieémi. Smiertelno$é wsréd ludnosci,
bedacej pod opieka wojska byta nadal bardzo wielka. Sierot wcigz przybywato” (Bo-
husz-Szyszko, 1993, s. 226). W obozach Zotnierskich i cywilnych szerzyty sie choroby,
brakowato lekarstw. ,A cmentarze — pisat jeden polskich generatéw — jak nieodstepny,
tragiczny s$lad dramatu polskiego, towarzyszyly nam podczas catej diugiej i zmudne;j
wedrowki zotnierskiej. Szeregi prostych, drewnianych krzyzéw mnozyty sie i rosty z za-
straszajgcg szybkoscig” (Bohusz-Szyszko, 1993, s. 127).

Kilkadziesiat tysiecy ludnosci cywilnej, w tym okoto osiemnascie tysiecy dzieci i mto-
dziezy zostato ewakuowanych z ZSRR do Iranu, a stamtad do Indii, Afryki Wschodniej,
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Palestyny, Meksyku, Nowej Zelandii oraz Libanu. Wraz z zakonczeniem wojny i likwi-
dacjg okoto trzydziestu osiedli i innych skupisk uchodzczych na réznych kontynentach
zaistniata potrzeba zapewnienia ich mieszkancom drég powrotu do indywidualnego co-
dziennego zycia. Najwigkszy problem powstat przy koniecznosci otoczenia opiekg dzieci
i mtodziezy uznanych za sieroty, potsieroty lub majgcych rodzicow w ZSRR, wojsku czy
tez w innych odlegtych panstwach, a takze w Polsce. Skala i roznorodnos¢ tego proble-
mu byta olbrzymia, duza czes$¢ niepetnoletnich i dorostych uchodzcéw nie chciata wracaé
do Polski bedacej w kregu wptywoéw sowieckich, zwtaszcza ze ich rodzinne strony zna-
lazty sie na zagarnigtych obszarach poza granicznym kordonem.

Meksyk

Przyktadem tego typu sytuacji moze by¢ ewakuacja okoto 250 dzieci z sierocinca w liczg-
cym blisko 1500 mieszkancow osiedlu Santa Rosa w Meksyku do USA. Placéwka
ta prowadzona byta przez polskich dzielnych nauczycieli i wychowawcow, przybytych
z dwczesnych Indii wraz dzie¢mi do Meksyku oraz przez siedem polskich felicjanek ze
Stanéw Zjednoczonych pod kierownictwem s. Marii D'Arc (Chmielewski, 2015). Dzieki
staraniom sidstr, dziataczy Rady Polonii Amerykanskiej, kongresmena polskiego pocho-
dzenia i polskiego korpusu dyplomatyczno-konsularnego w Meksyku i USA, zwigzanego
zrzadem w Londynie, sieroty i potsieroty z Santa Rosa zostaty umieszczone pod opiekg
polskich wychowawcéw w polonijnych zaktadach opiekunczo-wychowawczych w USA.
Byly to nastepujace placowki:

1. St. Hedwig’s Orphanage Industrial School, Chicago — Niles, lllinois — 104

wychowankaéw,

Guardian Angel Home, Detroit, Michigan — 25 wychowankdw,

St. Joseph’s Orphanage, Milwaukee, Wisconsin — 34 wychowankow,

Holy Family Orphanage Institute, Emsworth, Pensylwania — 45 wychowankow,
Immaculate Heart of Mary Home, William & Kennedy Streets, Buffalo, New
York — 23 wychowankow (Chmielewski, 2015).

Nalezy podkresli¢, ze zapewnienie dzieciom opieki przez osoby o polskim rodowo-
dzie byto bardzo istotne, miato ono bowiem ustrzec je przed wynarodowieniem i zapew-
ni¢ im wychowanie w duchu patriotycznym. Taki model wychowawczy miat w ten sposob
uksztattowa¢ wychowankow, aby w chwili gdy Polska odzyska petng suwerennos¢, mogli
wrdécic do ojczyzny i wigczy¢ sie w jej odbudowe i rozwdj. Stanowisko takie prezentowato
Ministerstwo Pracy i Opieki Spotecznej w Londynie. Starsi wychowankowie sierocinca
zostali umieszczeni w szkotach amerykanskich, przygotowujgcych ich do samodzielne-
go zycia. Powstate na terenie Santa Rosa wiezi byly i sg intensywnie kontynuowane,
zwtaszcza w USA w drugim i trzecim pokoleniu. Nalezy tez zwréci¢ uwage na fakt, ze
felicjanki z Niles zajety sie polskimi dzie¢mi z Santa Rosa z takg samg pieczotowitoscia,
jak przybyszami z Syberii i Mandzurii przed ponad dwudziestu laty.

ok wbn
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Afryka

Wazng kwestig byto zapewnienie dalszej opieki oraz nauki sierotom i potsierotom miesz-
kajacym w sierocincach i polskich osiedlach w Afryce Wschodniej, w éwczesnych do-
miniach i terytoriach mandatowych Wielkiej Brytanii: Tanganice, Ugandzie, Kenii, w Ro-
dezjach Pdétnocnej i Potudniowej oraz Unii Potudniowej Afryki. Rotacyjnie w Afryce
przebywato w latach 1941-1950 okoto dziewietnascie tysiecy uchodzcéw (Krolikowski,
2008b). Dla przyktadu mozna poda¢, ze wedtug stanu na dzien 30 kwietnia 1945 r. nauke
w polskich szkotach powszechnych pobierato 5152 uczniéw, w gimnazjach i liceach
ogolnoksztatcgcych — 1291, szkotach zawodowych — okoto 800, a do przedszkoli uczesz-
czato ponad 500 dzieci (Sprawozdanie..., 1945, k. 85). Liczby te obejmowaty rowniez
wychowankow sierocincéw (Chmielewski, 2008).

W 1947 r. do Tengeru na terenie Tanganiki zwieziono dzieci z wiekszosci zlikwido-
wanych sierocincéw z wymienionych terytoriow oraz z Indii. Opieke nad uchodzcami
przejeta International Refugee Organization (Miedzynarodowa Organizacja Uchodzcow)
z Genewy (Krolikowski, 2008b). Miodzi uchodzcy, podobnie jak i dorosli mieszkancy
uchodzczych osiedli, w zdecydowanej wiekszosci nie chcieli wracac do kraju. Pojawity
sie rozne koncepcje opieki nad nimi. IRO nie wyrazata zgody na dalsze finansowanie
osiedli i naciskata na wyjazdy do Polski lub pozostanie na state na wlasng reke w Afryce.
Czes¢ wychowankow sierocincéw udawata sie do zdemobilizowanych z wojska braci
lub ojcow w Wielkiej Brytanii, niektérzy starsi chtopcy i dziewczeta przy wsparciu roz-
nych organizacji pomocowych i zyczliwych ludzi wyjezdzali do Argentyny, Australii, USA.
Z Kanady nadeszta propozycja arcybiskupa Montrealu Jézefa Charbonneau przyjecia
polskich sierot (Krolikowski, 2008a).

W dniu 4 czerwca 1949 r. wyptyneto w dalekg podroz statkiem z portu w Momba-
sie 150 sierot i potsierot, w tym 79 chtopcow i 71 dziewczat. Kierownikiem grupy byta
Eugenia Grosicka, a jej zastepcg ojciec tucjan Z. Krolikowski. Dzie¢mi opiekowato
sie takze kilka innych oséb. Po pokonaniu wielu trudnosci, stwarzanych przez rzad
polski w Warszawie, po kilku miesigcach podrézy z przystankami we Wioszech i Niem-
czech, dzieci dotarty 7 wrzesnia 1949 r. do Kanady. Wychowankdéw rozmieszczono
w internatach i szkotach w niewielkich miejscowosciach w okolicy Montrealu. Okres
adaptacyjny przebiegat nie bez trudnosci, ale z pomysinymi rezultatami. Nad polski-
mi dzieémi nieustannie czuwat i rozwigzywat wszelkie ich problemy ojciec Krolikowski
i kilku ksiezy katolickich. Z biegiem lat wydorosleli, podjeli prace, zatozyli rodziny. Na
kazdym etapie zycia utrzymywali miedzy sobg wiez, odwiedzali sig, korespondowa-
li, organizowali zjazdy kolezenskie, wspominajgc tutaczy szlak, ktéry widdt ich przez
Azje, Afryke, Europe do Ameryki. Kontakty tego srodowiska trwajag do dnia dzisiejsze-
go (Krélikowski, 2008a).
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Nowa Zelandia

Problem przysztosci polskich dzieci na obczyznie i ratowania ich przed wtopieniem sie
w miejscowe spotfeczenstwo pojawit sie w Nowej Zelandii. Ten goscinny kraj zaprosit do
siebie polskie dzieci przebywajgce dotychczas w Isfahanie w Iranie (Chmielewski, 2022).
1 listopada 1944 r. przyjechato do specjalnie przygotowanego przez Nowozelandczy-
kow obozu w Pahiatua 733 dzieci pod opiekg 105 nauczycieli, lekarzy, pielegniarek,
pracownikéw administracyjnych i innego personelu pomocniczego. Wsrod matoletnich
przybyszoéw prawie potowa uznana byta za sieroty. Cze$¢ miata rodzicow w ZSRR,
innych panstwach, 2. Korpusie we Wioszech, a takze w Polsce. Po skoriczonej wojnie
do maja 1950 r. do kraju wyjechato 49 dzieci, w tym kilkanascioro ze swoimi matkami,
ktore wracaty do czekajacych rodzin, a pozostali na pisemne zyczenie rodzicow, czgsto
poswiadczone przez proboszcza. Do Australii i Francji wyjechato po pigcioro dzieci, Wiel-
kiej Brytanii — 3, USA — 2 (Zaleski, 1950).

Byly tez takie przypadki, ze polscy rodzice zamieszkali wedtug nowego nazewnictwa
w zachodniej Biatorusi ubiegali sie o powrét swoich dzieci do domu pod wptywem sowie-
ckich wtadz i silnego nacisku dyplomatéw moskiewskich w Nowej Zelandii. Do niewielkiej
czesci dzieci przyjechali do Nowej Zelandii zdemobilizowani z wojska ojcowie. Zdecy-
dowana wiekszos¢ mtodych ludzi, nie chcgc wracac do zniewolonego kraju, zostata po
zamknieciu obozu w Pahiatua na koszt rzgdu Nowej Zelandii na goscinnych wyspach.
Mtodzi Polacy uczyli sie¢ w prywatnych, katolickich szkotach, mieszkali w trzech bursach
z polskim personelem wychowawczym lub wychowywali sie przewaznie w katolickich
rodzinach. Jedng z burs, przeznaczong dla dziewczat, przez ktérg przeszto ponad 200
wychowanek w réznym wieku, prowadzity urszulanki SUK (Manterys, 2006) — siostry
z tego samego zgromadzenia, ktére kiedys zaopiekowato sie w Wielkopolsce dzie¢mi
z Syberii i Mandzurii. Nowozelandzcy dziatacze polonijni w porozumieniu z wiadzami
polskimi na uchodzstwie przy wielkiej przychylnosci rzadu w Wellington doktadali staran,
aby wchodzace w doroste zycie miode pokolenie uchroni¢ przed wynarodowieniem, wy-
chowaé w duchu patriotycznym i przygotowac do powrotu do ojczyzny, gdy tylko zaist-
niejg ku temu warunki polityczne. Los chciat inaczej, Polacy nie wraécili do ojczyzny, ale
zachowali na antypodach wiare, kulture i tradycje ojcéw. Wielkie zastugi dla polskich
dzieci w Nowej Zelandii potozyt konsul generalny RP w Wellington Kazimierz Wodzicki
i jego zona Maria, premier rzgdu Nowej Zelandii Peter Fraser, katolickie duchowiernstwo
nowozelandzkie (Folkierski, 1948).

Zakonczenie

Analizujgc sytuacje dzieci polskich na uchodzstwie, nietrudno zauwazyé wiele podo-
bienstw w kwestii Zycia na obczyZnie i powrotu najmtodszego pokolenia Polakéw do ojczy-
zny po pierwszej i drugiej wojnie $wiatowej. Powroty te czy docelowe stabilizacje w pan-
stwach zamieszkania nastepowaty zazwyczaj w rezultacie inicjatyw przedsiebiorczych
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Polakéw, czesto bez wyraznie zagwarantowanych srodkéw finansowych. Skala ich byta
jednak rozlegta.

Oczywiscie sytuacja dzieci syberyjskich i mandzurskich byta o wiele trudniejsza. Nie
mogty one liczy¢ na wsparcie organizacji miedzynarodowych i rzgdu. Po 123 latach nie-
woli panstwo polskie dopiero krzepto, tworzyto zreby swojego aparatu panstwowego.
Wszystkie dziatania podejmowane przez opiekundw dzieci z Bliskiego Wschodu miaty
charakter pionierski, niemajgcy zadnego pierwowzoru postepowania, a jednak dzieki
ludziom dobrej woli podjeta inicjatywa przyniosta owoce, a niejako przy okazji wptyneta
na zblizenie miedzy Japonig a Polskg. Wspdlnym mianownikiem wszystkich tych wy-
darzen, niezaleznie od czasu i miejsca ich zaistnienia, byt niezawiniony przez dzieci ich
ciezki, tutaczy los, zmarnowane dziecinstwo, gtdd, poniewierka. Tylko dobra wola szla-
chetnych i odwaznych ludzi, czesto pomysiny zbieg okolicznosci, przypadek pomaogtim
przetrwac, wyjs¢ z sytuacji wydawatoby sie bez jakichkolwiek perspektyw. Przeciwnosci
te umacniaty je, uczyty i dodawaty sity, przygotowywaly do samodzielnego zycia.
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Marzena Adamowicz, Alicja Ostrowska, Orientacje zyciowe
tworczych i odtwoérczych 13-16-latkow (Life Orientations
of Creative and Imitative 13-16-year-olds), Wydawnictwo
Impuls, Krakéw 2021

W 2021 roku polski rynek publikacji zwigzanych z tematykag twoérczo$ci pedagogicz-
nej zostat wzbogacony o nowg pozycje ksigzkowa noszaca tytut Orientacje zyciowe
twérczych i odtwérczych 13-16-latkéw. Jej autorkami sg dr hab. Marzena Adamowicz,
prof. UZ oraz dr Alicja Ostrowska. Ksigzka zostata wydana przez Wydawnictwo Impuls
w Krakowie, recenzji zas dokonaty dr hab. Katarzyna Sadowska oraz prof. dr hab. Ur-
szula Szuscik. Autorki swoje zainteresowania naukowe skupiajg wokot tematyki twor-
czosci, czym interesujg sie od wielu lat.

Gtéwnym celem monografii jest ukazanie orientacji zyciowych twérczych i odtwor-
czych adolescentow, wpisujgc sie jednoczesnie w szeroki kontekst badan w zakresie
koncepcji zyciowych 13-16-latkéw. Podjeta problematyka jest bardzo istotna, bowiem
wspoétczesne mtode pokolenie jest szczegdlnie narazone na fluktuacje w ponowoczes-
nej rzeczywistosci. Mtody cztowiek poszukuje sensu swojego zycia, koncentruje sie na
wyznaczaniu sobie celéw, doswiadczaniu $wiata, dokonujac wyboréw okreslonych war-
tosci. Autorki monografii przedstawity zaréwno cato$ciowe ujecie teoretyczne, jak i em-
piryczne twérczosci. Prowadzone badania ukierunkowane sg nie tylko na twérczosé
w stanie potencjalnym, czyli postawy i myslenie twércze, ale takze na dzieto powstate
i ukazane w toku prowadzonych rozwazan. Przedmiotem dyskursu sg kluczowe w mo-
nografii terminy: ,twérczos¢”, ,orientacje zyciowe” oraz ,tworcze orientacje zyciowe”.

Tytut rozprawy w sposob syntetyczny oddaje cato$¢ wysitku empirycznego auto-
rek. Rozprawa podzielona jest na cztery rozdziaty. W rozdziale pt. Fenomen twérczosci
zostato zawartych pie¢ podrozdziatéw, ktére przedstawiajg teoretyczng analize owego
terminu. Skupiono sie na wiasciwosciach kreatywnych 13-16-latkéw (wyobrazni, ma-
rzeniach, zachowaniach i postawach), koncepcji systemowej twérczosci, ktére ukierun-
kowujg orientacje zyciowe, myslenie tworcze, rozwijajgc predyspozycje adolescentéw
i ich postawy, na ktére wptyw ma srodowisko spoteczno-kulturowe. W pierwszym pod-
rozdziale ukazano wymiary twérczosci, przestudiowano aspekty tworczosci, tj.: cechy
osobowosci twérczej, proces twoérczy, dzieto twdrcze i jego wiasciwosci, wartosci i styl
zycia, a takze uwarunkowania zewnetrzne. Przedstawiona przez autorki klasyfikacja
wskazuje na to, ze preferujg systemowe podejscie do twoérczosci, co jest zasadne z hu-
manistycznym dyskursem w pedagogice, przy jednoczesnym obrazowaniu interakcyjnej
teorii tworczosci, ktéra oznacza, ze zaleznosci poszczegdlinych elementéw (aspekidw)
mogg postuzy¢ rozwojowi aktywnos$ci tworczej jednostki, wskazujgc jednoczesénie, ze
to samo $rodowisko moze u jednych osdb rozwijaé¢ twérczos¢, u drugich za$ jg hamo-
wac. Przedstawione modele wprowadzajg pewny porzgdek w rozumieniu powyzszego
pojecia, a takze ukazujg, ze postawy, ktore przyjmowane sg w zyciu, spowodowane sg
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réznorodnymi czynnikami (sytuacjg rodzinng, preferowanymi wartosciami, ukierunko-
waniem orientacji zyciowej).

Drugi rozdziat, zatytutowany Orientacje zyciowe 13-16-latkow, sktada sie z szesSciu
podrozdziatéw. W pierwszym ukazano role wartosci w funkcjonowaniu mtodego poko-
lenia, ktére wyznaczajg kierunki poszukiwania sensu zycia, preferencji oraz orientac;ji
zyciowych. Z tych wzgledéw w drugim podrozdziale skupiono sie na znaczeniu poszu-
kiwan sensu zycia w okresie adolescenc;ji. W kolejnych czterech podrozdziatach zostaty
doktadnie przedstawione rézne typy orientacji zyciowych i ich klasyfikacje.

Trzeci rozdziat zawiera charakterystyke badan wtasnych skoncentrowanych na orien-
tacjach zyciowych tworczych i odtworczych 13-16-latkéw. Nastepnie przedstawiono cele:
naukowy, praktyczny i spoteczny prowadzonych eksploracji. Na tej podstawie autorki
wyprowadzity dwa gtéwne problemy badawcze: ,Jaki jest poziom i zakres wystepowa-
nia twérczych i odtwérczych 13-16-latkéw?” oraz ,Jakie sg orientacje zyciowe tworczych
i odtwoérczych 13-16-latkdw?”. Chcac wyodrebnié twérczych i odtwérczych adolescen-
téw, autorki postuzyty sie sondazem diagnostycznym, wykorzystujgc kwestionariusze
ankiet.

W ostatnim, czwartym rozdziale pt. Orientacje Zyciowe tworczych i odtworczych 13-
16-latkow w empirycznych poszukiwaniach autorki zawarty wyniki badan wiasnych, sku-
piajgc sie na twérczym mysleniu i postawach, a takze orientacjach zyciowych. Dokonaty
szczegotowej i rzetelnej interpretacii pozyskanych wynikow. W ostatniej czesci przedsta-
wity zakonczenie z wnioskami z badan, a takze z postulatami dla praktyki pedagogiczne;j.

W podsumowaniu przedstawiono konkluzje i postulaty wynikajgce z analizy i inter-
pretacji wynikéw badan wtasnych. Autorki juz na poczagtku podsumowania zaznaczaja,
ze prowadzone przez nie badania nie wyczerpujg catoksztattu podjetej problematyki,
jednoczesénie zachecajg do zbadania warunkéw przestrzeni rodzinnej i edukacyjnej.

Niniejsza pozycja zacheca do wiasnych przemyslen i poszerzania wiedzy w zakre-
sie tworczosci i orientacji zyciowych, ktére sg waznym elementem przysztosci naszego
systemu nauczania. Zaproponowane narzedzia badawcze mogg by¢ przydatne w po-
gtebianiu wiedzy wsrdd nauczycieli odnosnie do kreatywnosci dzieci i uczniow, a takze
zachetg do podejmowania kolejnych innowacji z obszaru pedagogiki twérczosci. Z kolei
studenci moga zaznajomic sie z tematykg twérczosci oraz pozna¢ mozliwosci réznorod-
nych twérczych dziatan, ktére bedg mogli wykorzystac i stosowa¢ w pdzniejszej pracy
zawodowe;.

Po wnikliwej analizie catosci opracowania moge wyrazi¢ wielkie uznanie do precy-
zyjnego i wnikliwego oméwienia i zinterpretowania twérczosci, orientacji zyciowych twor-
czych i odtwoérczych adolescentéw. Zachecam kazdego ambitnego studenta pedagogiki
i nauczycieli do lektury niniejszej monografii.

Alicja Meyer
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